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KURTULUSUN
PARADIGMASI

HUSEYIN ANIL ASLAN



Hiiseyin Anil Aslan;

Din, ideoloji, tarih, siyaset ve felsefe alanlarinda makaleler
yazmaktadir. Yalnizca Kur’an-1 Kerim’e dayali islam anlayisini ve
devrimci toplumsal dontisimi savunan geng isimlerden biridir.
Kendini, sadece arastirmaci yazar olarak degil, hem dini paradig-
may! hem de siyasi bilinci yeniden insa etmeyi hedefleyen mo-
dern bir ideolog olarak tanimlar. Hadislerin ve mezhepsel gele-
neklerin otoritesini reddederek, yalnizca Kur’an’a dayali bir inang
savunur. Aslan, dini reform perspektifini, Turkiye’nin her alanda
glclenmesi, ekonomik bagimsizlik, gelir dagihminda adalet ve va-
tandaslarin dogrudan yonetime katilmasi hedefleriyle birlestirir.
Meclis ve siyasi parti tekellerinin glicliniin azaltilip, halkin karar
mekanizmalarina dogrudan katildigi demokrasi modellerini savu-
nur. Ekonomide ise antikapitalist, emegin hakkini 6nceleyen, lre-
timde sireklilik, paylasimda adalet ilkesini merkeze koyar. Ayni
zamanda asiri milliyetcilik ve mezhepcilik gibi toplumlari bdlen
ideolojilere karsi cikar; birlestirici, 6zglrlikct ve adil bir Turkiye
vizyonu ortaya koyar. Ona gore gercek kurtulus, hem bireyleri
hem de toplumlari zihinsel, ekonomik ve yapisal zincirlerinden
kurtarmaktan gecer. Fikirleri ulusal medyada yer bulmus, ¢ok sa-
yida programa cikmistir. Devrimci Kur’an Muislimanligi ve Din ve
Diinya Goriisii incelemeleri adinda 2 kitabi daha vardir. Makale-
leri ve videolar dijital platformlarda yiksek sayilarda tiklanmis,
sosyal medyada genis yanki uyandirmistir.

Daha fazla bilgi icin, Resmi Web Sitesi;
https://huseyinanilaslan.com/
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Kurtulugun Paradigmasi

GIRIS

Kurtulugun Paradigmasi: Inang, Gii¢ ve Hesaplagsma

Modern diinyada yasanan krizler, ¢cogu zaman birbirinden
bagimsiz alanlara ait sorunlar olarak ele alinmaktadir. Inang ala-
nindaki ¢oziilme geleneksel bagliklar altinda, ideolojik ¢atismalar
siyasal kamplagmalar i¢inde, ekonomik problemler ise teknik ve
istatistiksel gostergeler tizerinden tartisilmaktadir. Bu yaklagim,
sorunlar1 siniflandirmak agisindan islevsel goriinse de, onlari iire-
ten ortak zihinsel zemini ¢ogu zaman gériinmez kilar. Oysa inang
krizi, ideolojik sertlesme ve ekonomik bozulmalar, farkl: alanlara
ait rastlantisal sorunlar degil; ayn1 paradigmanin farkl diizlemler-
de iirettigi sonuglardir.

“Kurtulugun Paradigmasi” baghig, bir ¢agridan ¢ok bir yon-
tem Onerisini ifade eder. Burada kurtulus, bireysel bir dindarlik
pratigine ya da soyut bir 6zgiirliik idealine indirgenmez. Kurtulus,
insanin diisiince diinyasini belirleyen yanlis 6nciillerden, tarihsel
olarak insan eliyle iiretilmis dogmalardan ve sorgulanamaz hale
getirilmis otoritelerden ozgiirlesmesini ifade eder. Paradigma ise,
bu dogmalar1 miimkiin kilan ve onlari siireklilestiren {ist zihinsel
cergeveyi tanimlar.

Bu ¢alismanin temel varsayimi sudur: Inang alaninda ortaya
¢ikan bozulmalar, ideoloji alanindaki katilagmalarla; ideoloji ala-
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nindaki katilasmalar ise ekonomi alanindaki adaletsizliklerle dog-
rudan iliskilidir. Bu iliski, basit bir nedensellikten ziyade yapisal
bir siireklilige isaret eder. Bu nedenle kitap, tekil sorunlara ¢oziim
tiretmekten ¢ok, bu sorunlari tireten diisiinme bicimini analiz et-
meyi amaglar.

Kitabin ilk iki bolimiindeki Kuran merkezli yaklasimi, bu
baglamda belirleyici bir yontem olarak ele alinir. Kuran Miislii-
manlig1, bu ¢alisgmada bir mezhep veya tarihsel bir akim olarak
degil, dogrudan kaynaga dayali bir okuma bi¢imi olarak konum-
landirilir. Hadis, mezhep ve tasavvuf gelenekleri, bu ¢alismada
normatif diizeyde kabul edilebilir dini referanslar olarak deger-
lendirilmemekte; aksine tarihsel iiretim siiregleri, kurumsallas-
ma bicimleri ve Kuran'm belirleyici referans konumunu ikame
eden yapilar haline gelisleri gerekgelendirilerek reddedilmektedir.
Bu reddiye, yontemsiz bir inkéar degil; Kutsal metin, tarih ve is-
lev analizi temelinde gelistirilen sistematik kesin bir sonuctur. Bu
elestiri, dini alanla sinirli degildir. Ayni aracilik ve otorite iiretme
mekanizmalarinin sekiiler alanda ideoloji ve ekonomi bigiminde

yeniden ortaya ¢iktig1 da gosterilmeye ¢alisilir.

Modern ideolojiler, 6zellikle sag ve sol ayrimui i¢inde ele alin-
diginda, ¢ogu zaman kurtulus vaatleriyle ortaya ¢ikmis; ancak
pratikte yeni bagimlilik iliskileri tiretmistir. Sag ideolojiler, gele-
nek, ulus ve giivenlik sdylemleri tizerinden itaat tiretirken; sol ide-
olojiler, esitlik ve adalet iddialarina ragmen, merkeziyetgi ve in-
dirgemeci yaklagimlarla bireyi kolektif elitist bir yap1 icinde eriten
modeller iiretmistir. Ideolojinin sag ya da sol olmasi, onu mutlak
dogru haline getirmez. Sorun, ideolojinin kendisini hakikatin ye-

rine ikame etmesidir.

Ulus-devlet, bu siiregte yalnizca siyasal bir organizasyon de-
gil, ayn1 zamanda sekiiler bir anlam {iretim mekanizmasi olarak
islev gormiistiir. Dinireferanslarin geriledigi alanlarda, ulus, bay-
rak, vatan ve ilerleme soylemleri yeni kutsallar haline gelmistir.

12
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Bu durum, farkli ideolojik yonelimlerde benzer baski mekaniz-
malarinin ortaya ¢tkmasina yol agmustir. Sag ve sol, ¢ogu zaman
farkli sdylemler kullansa da, benzer merkezilesme ve tahakkiim
bicimleri tiretmistir.

Tiirkiye 6rnegi, bu ¢aliymada Osmanlidan da bahsetmek
tizere ideolojik ve ozellikle ekonomik diizlem {izerinden ele ali-
nir. Tirkiyede yaganan ekonomik bozulmalar, yalnizca yanlis para
politikalar1 yahut konjonktiirel krizlerle a¢iklanamaz. Ekonomi
politikalarinin ideolojik tercihlerden bagimsiz olmadigy; biiyiime,
kalkinma ve piyasa sdylemlerinin ¢ogu zaman adalet ve paylasim
ilkelerinin oniine gectigi, bu kitapta verilerle ele alinir. Kapitalizm,
burada yalnizca kiiresel bir sistem olarak degil; insan iliskilerini,
ahlak anlayigini, paranin yikici giictinii ve toplumsal 6ncelikleri
yeniden sekillendiren bir paradigma olarak degerlendirilir. Tiirki-
ye ekonomisindeki kirilganliklar, bu paradigmanin yerel diizeyde-
ki yansimalar1 olarak incelenir.

Kitabin yapisi, bu biitiinctil krizi goriniir kilacak sekilde
kurgulanmistir. Dort béliimden olusan yapi, okuyucuyu temel ve
soyut sorulardan baslayarak, tarihsel ve somut analizlere dogru
yonlendirir.

Birinci boliim, inan¢ meselesini savunmact bir dille degil,
felsefi, bilimsel ve kavramsal bir zeminde ele alir. Ateist itirazlar,
Tanrrnin varhigina iliskin ontolojik ve epistemolojik tartismalar,
insanin igsel yapisi ve Kuran'in temel kavramlar: birlikte deger-
lendirilir. Amag, okuyucuyu belirli bir inang pozisyonuna zorla-
mak degil, diisiinsel zemini saglamlastirmaktir.

Ikinci béliimde, din igi tartismalar daha belirgin hale gelir.
Hadis literatiiriiniin olusumu, rivayet otoritesi, mezhepsel yapila-
rin tarihsel rolii ve tasavvufi diisiincenin dini alandaki etkisi aka-
demik tarz1 bir gergevede ele alinir. Son konularda ise gergekler
keskinlesir. Bu béliim, dinin nasil yorumlandig: kadar, nasil arac-
sallagtirildigina da odaklanir.

13
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Ugtincii boliim, ideolojilere ayrilmugtir. Sag ve sol ideolojiler,
ulus-devlet anlayisi, milliyetcilik ve mezhep-siyaset iligkileri bu
boliimde ele alinir. Amag, ideolojinin 6zgiirlestirici iddialarinin
hangi noktalarda tahakkiim tiretmeye basladigini gostermektir.

Dordiincii boliimde ise tarih ve ekonomi 6n plana ¢ikar.
Kapitalizmin tarihsel seriiveni, modern iktisat yaklagimlar1 ve
Tiirkiye ekonomisine iligkin veriler birlikte degerlendirilir. Eko-
nomik bozulmalar, teknik hatalar olarak degil; ideolojik tercihler,
oportiinist (firsatgilik) yaklasimlar ve paradigmatik yonelimlerle
baglantili sonuglar olarak ele alinir.

Bu kitap, okuyucuya hazir cevaplar sunmayi amaglamaz. Ak-
sine, diisiinsel konfor alanlarini sorgulamaya agar. Inang, ideoloji
ve ekonomi alanlarinda yerlesik kabulleri, akademik incelemelere
yakin bir mesafeyle kendine 6zgii sekilde yeniden diigiinmeye da-
vet eder. Kur'an merkezli yaklagim, bu baglamda bir kimlik beyan
degil, dogrudan kaynaga donmeyi esas alan bir yontem Onerisidir.
Bu ¢aligmada ve yazarin onceki eserlerinde ortaya konan Kuran
merkezli yaklagimi, Kur'an'in tek ve mutlak bi¢cimde yazarin dedi-
gi gibi anlagilmas1 gerektigi iddiasina dayanmamaktadir. Aksine
burada sunulan degerlendirmeler, yazarin Kurandan anladigi cer-
ceveyi, kullandig1 yontem ve dayandig: gerekgelerle birlikte ortaya
koyma ¢abasinin iirtiniidiir. Kur’an'in anlagilmasi, bu kitapta nihai
bir yorum olarak degil; herkesin dogrudan metinle temas ederek,
aklini ve vicdanini devreye sokarak siirdiirmesi gereken agik bir
stireg olarak ele alinmaktadir.

Bu nedenle kitap, okuru belirli sonuglara zorlamak yerine,
Kur’an1 araci otoritelerden bagimsiz bigimde okuma ve anlama
sorumlulugunu hatirlatmayr amaglar. Burada gelistirilen yakla-
sim, “dogru budur” iddiasindan ¢ok, “bu sekilde de okunabilir”
teklifidir. Bu teklif, esine pek rastlanmadik sekilde giiclii analizlere
ve saglam temellere dayanmaktadir. Burada ciddi bir ¢aligmanin
emegi vardir. Ama yine de okuyucunun, sunulan gerekgeleri kabul

14
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etmesi kadar, onlar1 sorgulamasi ve kendi sonuglarina ulasmasi da
bu ¢alismanin dogal ve gerekli bir pargasi olarak goriilmektedir.

Kurtulusun Paradigmast, yazarin 6nceki ¢alismalarinda orta-
ya konan tezlerin dayandig1 yontemsel zeminin genisletilmesidir.

Kurtulugun Paradigmasi, hakikatin nihai temsilcisi oldugunu
iddia etmez. Ancak hakikatin iizerini 6rten yapilar1 ve bu yapilar
miimkiin kilan zihinsel ¢erceveyi goriiniir kilmay1 hedefler. Eger
bu metin, okuyucuyu rahatlatmaktan ¢ok diisiinmeye zorluyorsa,
amacina ulasmis demektir. Clinkii paradigma degisimleri, cogu
zaman uzlagmayla degil, 6nce zihinsel bir kirilmayla baglar.

Bu kitap, tam olarak bu kirilmanin izini siirmektedir. ..

Onemli Not; Bu calismada, ilk iki boliimde Tiirkgede yerlesik
kullanim nedeniyle sik¢a rastlanan “peygamber” kelimesi, teknik
bir dini terim olarak degil; okurun aginaligina hitaben pratik bir
ifade olarak yer yer kullanilmaktadir. Ancak kavramsal diizeyde
Kuran'in kendi terminolojisi esas alindiginda, “peygamber” ifa-
desinin Kuranda dogrudan yer almadig1 bunun yerine “nebi” ve
“resul” kavramlarinin kullanildig1 gériilmektedir. Bu iki kavram,
geleneksel soylemde ¢ogu zaman es anlamliymis gibi kullanilsa
da, Kuran baglaminda farkli islev ve anlam alanlarina sahiptir.
Kitaptada buna deginilecektir.

15
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TANRININ VARLIGININ ONTOLOJIK VE EPIS-
TEMOLOJIK DELILLERI

Ontoloji ve epistemoloji, felsefenin iki temel dalidir. Onto-
loji, varligin yapisini ve temel niteliklerini inceleyerek “varlik
nedir?” sorusuna odaklanir. Bir varligin zorunlulugu, birligi ve
agkinlig1 gibi kavramlar ontolojinin alanina girer. Tanrr'nin onto-
lojik analizi, O’nun varolus bigimini ve mitkemmelligini ele alir.
Epistemoloji ise bilgiyi ve dogrulugun nasil bilinebilecegini aras-
tirir; “bir seyi nasil bilir ve dogrulariz?” sorusunu sorar. Tanrr'nin
epistemolojik analizi ise Tanrr'nin bilinebilirligi, O'na dair dogru-
larin nasil test edilebilecegi, insan aklinin ve gozlemin Tanrrnin

varligina dair delil saglayip saglayamayacag gibi konular kapsar.

Insanlik tarihi boyunca Tanr1 kavrami, farkli dinler ve fel-
sefi sistemler tarafindan cesitli sekillerde tasavvur edilse de her
zaman var olmustur. Bu fitrati bir olgudur. Kimi geleneklerde
Tanri, evrenle bir ve ayn1 (panteist goriisler) kimilerinde evrenin
icinde dogup batan, insana benzer varliklar ¢oklugu (¢ok tanri-
I1 mitolojiler) seklinde anlagilmistir. Klasik felsefede ise ozellikle
Eflatun, Aristo, gibi filozoflar ve Orta Cagda Yahudi, Hristiyan ve
Islam disiiniirleri, en yiiksek mitkemmellige sahip bir Tanri fik-
rine dogru ilerlemiglerdir. Ornegin Hristiyan diigiiniir Anselm’in
ontolojik argiimani, Tanrr'yr “kendinden daha miikemmeli diisii-
nillemeyen varlik” olarak tanimlar. Yine Islam filozofu Ibn Sina,
Tanrr'yr “varlig1 zorunlu ola (Vacibir'l-Viicud) olarak tanimlayip
diger her seyi “miimkiin varlik” kategorisine koyar. Bu yaklagim-
lar Tanrrnin ontolojik statiisiinii diger varliklardan apayr1 ve en

istiin mertebede gortir.
19



Huseyin Anil Aslan

Ote yandan felsefe tarihinde Tanrr'nin varhigina iligkin kanit-
lamalar birka¢ ana baglikta toplanmistir. Ontolojik delil, Tanr:
kavraminin bizzat analizinden hareketle (Tanrr'y1 en mitkemmel
varlik olarak tanimlayip, bu tanima varlik 6zelligini dahil ede-
rek) Tanrrnin var olmasi gerektigini savunur. Kozmolojik de-
lil, evrenin var olusuna bakarak bir Ilk Sebep veya zorunlu bir
yaratict olmasi gerektigini 6ne siirer “hi¢bir seyden hicbir sey
¢ikmaz, var olan her seyin bir nedeni vardir, o halde evrenin de
bir “ilk neden’i olmalidir? Seklinde 6zetlenebilir. Teleolojik de-
lil (diizen delili) evrendeki diizen, karmagik uyum ve amaglilik
izlerinin rastlantiyla agiklanamayacagini, akilli bir diizenleyiciye
isaret ettigini iddia eder. Ahlaki delil, insanin vicdaninda ve ah-
laki degerlerde objektif bir kaynaga ihtiyag duyuldugunu, mutlak
bir iyi-kotii ayriminin ancak askin bir yasa koyucu (Tanr) ile te-
mellendirilebilecegini savunur. Son olarak burada biling ve bilgi
delili diye adlandirdigimiz argiiman, insan zihninin biling, akil
yiriitme ve evrensel dogrular1 anlama kapasitesinin salt maddi
stireglerle agiklanamayacak kadar “agkin” oldugunu, bu 6zelligin
ancak insanin agkin bir varlik¢a (Tanri tarafindan) yaratilmasiyla
anlagilabilecegini one siirer.

20



Kurtulugun Paradigmasi

KURAN DELILI

Kur’an, 7. yiizyilda vahyedilmis bir kutsal metin olarak elbet-
teki felsefi argiimanlari sistematik olarak listeler bigimde sunmaz.
Ancak Kuran'n muhataplarina hitap tarzina baktigimizda, yuka-
rida sayilan pek ¢ok argiimanin izlerini ve 6ziinii goriiriiz. Kuran
hem Arabistandaki putperest inanglara hem de ehli kitap i¢cindeki
bazi yanlis inanislara karsi siki bir tevhid vurgusu yapar, Allah’n
esi benzeri olamayacagini, asla yaratilmislara benzemedigini ge-
sitli ayetlerle belirtir. Bu yoniiyle Kur'anin Tanri tasavvuru, felsefi
bakimdan en tutarli ve mitkemmel monoteizm 6rnegidir: Allah
tektir, ezeli ve ebedidir, mutlak gii¢c ve kudret Sahibidir, her seyi
bilir, her seye giicii yeter, hi¢bir seye muhtag degildir ama her sey
O’na muhtactir, adildir, merhametlidir ve agskindir. Ayetleri buna
ornektir. Kuran'in Tanrr'ya atfettigi bu nitelikler, felsefede ideal bir
Tanr1 kavraminda bulunmasi gereken tiim 6zellikleri eksiksiz kar-
stlar. Nitekim bazi Islam Alimleri, Kur'andaki ilah anlayigini “ten-
zih” (Allah’1 noksan sifatlardan tenzih etme) ve “tevhid’in (Allah’
birleme) zirvesi olarak tanimlamislardir.

Kuran, ayni zamanda, Allah’in varligini insanlara kanitlarken
sadece otorite beyani veya korii koriine inang telkin etmez; aksine
akli kullanmaya, evreni ve kendi nefsimizi gozlemeye davet eder.
“Diisiinen bir topluluk i¢in ayetler vardir” vurgusu, Kuranin
bir¢ok yerinde geger. “Ayet” kelimesi, hem Kur’an'in ciimleleri i¢in
kullanilir, hem de tabiatta Yiice Allah'in varligini gosteren belgeler
anlamina gelir. Bu kavram bile tek basina Kur'an'in epistemolojik
(bilgi) yaklagimini ortaya koyar. Doga, Allah’in varligini okuyabi-
lecegimiz bir ayetler kiimesidir. Bu yoniiyle Kur’an, bir tiir “dogal
teoloji” de igerir; insana ¢evresine ibretle bakmasini, aklini kul-
lanmasini 6giitler ve sonunda “Gergekten de bunda aklini ¢alisti-
ran bir topluluk igin deliller vardir” diyerek muhakemeye dayali
imana ¢agirir. Bu genel arka planin ardindan Kur’andaki Tanr1 an-
layisini daha sistematik bir bicimde analiz edersek;
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Kur’an'da Tanrr’'nin Ontolojik Boyutu

Ontolojik agidan Kur'an, Tanrrnin varligini zorunlu, biricik
ve agkin olarak sunar. Bu ifadeyi agmak gerekirse Kur'ana gore
Yiice Allah; Vacibii’l-Viicud yani varligi kendinden ve zorunlu
olan tek varliktir; O'ndan bagka tiim varliklar ‘Miimkinii’l viicud’
yani var olmak i¢in O’'na muhtagtir. Kur’an'in en temel tevhid su-
relerinden olan Thlas Suresi, bu ontolojik gercegi carpici bir se-
kilde ifade eder: “De ki: O Allah birdir” “Allah, her seyin kendi-
sine muhtag oldugu (Samed) varliktir” “(0), dogurmamistir ve
dogurulmamstir” “Hi¢cbir sey O'na denk ve benzer degildir” Bu
dort ctimlenin her biri, Yiice Allah’in ontolojik statiisiinii ortaya
koyar; Allah birdir (tek ilah vardir, bélitnmez bir mutlak biitiin-
liktiir) Sameddir (her sey O’'na muhtagtir, O ise hicbir seye muh-
tag degildir) ezelidir ve ebedidir (ne bir baglangici vardir ne de
O’ndan bagka bir varliga hayat verirken “gogalma” gibi biyolojik
bir stire¢ s6z konusudur, hasa dogmamis ve dogurmamistir) ve
(hi¢bir sey O’'nun dengi olamaz, O higbir kategoriye sokulamaz)

Bu ifadeler, felsefede Tanrrya atfedilen miikemmellik sifatla-
rinin istisnasiz tamamini icerir. Bir filozofun dilinde “Allah birdir,
esi benzeri yoktur” demek, zorunlu varlik tektir, iki zorunlu var-
lik olamaz demektir, ¢linkii eger mutlak mitkemmellikte iki varlik
olsaydi, birbirinden farklar: olmaz, aslinda tek bir varlik olmus
olurlard: veya biri digerinden bir eksige yahut iistiinliige sahip
olmak zorunda kalirdi ki bu da ikisinden birinin en #istiin olma-
mast demektir. Bu durum dengeleri altiist ederdi. Nitekim Kur’an,
“iki tanr1 olsa evrenin diizeninin bozulacagr” ayetini Enbiya Sure-
si 21/22'de vahyeder: “Gdoklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar
olsayds, ikisinin de diizeni bozulurdu.” Bu ayet, ‘Burhan-1 Tema-
nu’ adiyla bilinen klasik felsefi arglimana da isaret eder: Evrende
birden fazla mutlak irade olsaydi, uyum ve diizen olmaz, ¢atigma
olurdu; oysa kainattaki nizam bir tek hakimin varligina delalet
eder. Ayetin devami “Arsin Rabbi olan Allah, onlarin yakistir-
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diklari sifatlardan uzaktir” diyerek Allah'in mutlak hakimiyetini
ve ortak kabul etmezligini vurgular

Kuranda Allah'in ezeli ve ebedi olusu da cesitli vesilelerle
vurgulanmugtir. Ornegin Hadid Suresi 57/3: “O, evveldir (Ilk’tir)
ve ahirdir (Sondur), zdhirdir (asikdr olan) ve batindiwr (gizli
olan); O, her seyi bilendir” Vahyedilmistir. Bu ilahi isimler, Yiice
Allah’in zaman ve mekan istii oldugunu bildirir. Allah Evveldir,
yani baslangici yoktur, yaratilmamistir. Ahirdir, yani sonu da
yoktur, oliimli degildir. Zahirdir, yani varlig1 apacgiktir aslinda
varolusun ta kendisidir, bu yiizden Allah’in varligi, akil sahibi i¢in
asikardir (¢iinkii O’nun yarattig1 sayisiz eser, O'nu gosteren ayet-
lerdir). Allah Batin'dir, yani mahiyeti insan idrakinin 6tesindedir
yani hi¢bir zihin O’nu tam manasiyla kavrayamaz.

Ontolojik agidan en kritik kavramlardan biri de zorunlu var-
lik kavramidir. Felsefeye gore eger higbir sey zorunlu varlik olma-
saydy, su anda hicbir sey var olamazdi. Ciinkii var olan her bir sey,
var olmak i¢in bagka bir sebebe ihtiya¢ duyuyorsa (yani miimkiin
varliksa), sebepler zincirinin nihayetinde bir ilk sebebe dayanma-
s1 gerekir. Kur’an, Allah1 “her seyin kendisine muhtag oldugu,
ama kendisinin hi¢bir seye muhta¢ olmadig1r” seklinde tanimlar
ki bu tam da zorunlu varlik tanimidir. Samed ismi, ontolojik ola-
rak Allah'n mutlak tek kaynagimiz oldugunu belirtir. Yine Bakara
Suresi 2/255’te (Ayetel Kiirsi) Allah'n Kayyum oldugu vahyedilir:
“Allah, O’ndan bagska hi¢bir ilah yoktur, Hayy (daima diri) ve
Kayyum (yarattig1 her seyi ayakta tutan, varhigim siirdiirten-
dir). Onu ne uyuklama tutar ne uyku. Goklerde ve yerde ne varsa
O’nundur...” diye baslayip Allah’in kudret ve ilmine dair detaylar
verir. Burada “Kayyum” tabiri, Allahin kainatin varolusunu her
an var kilan dayanak oldugunu ifade eder. Biitiin varlik, varligini
O’ndan alir ve O’nunla stirdiiriir. Bu da Allah’tan baska her seyin
ontolojik olarak bagimli oldugunu, yalniz Allah’in bagimsiz ve zati

oldugunu anlatir.
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Kur’an ayrica Allah’in yaratic sifatin1 da O’nun varliginin bir
parcasi olarak sunar. Yani Allah sadece zorunlu bir varlik olmakla
kalmaz, ayn1 zamanda bagkalarina varlik bahseden, Yaratici olan-
dir. Tiim varlik 4lemi O’nun eseridir. Kur'an'n ilk ayetlerinden biri
“Elhamdiilillahi Rabbil dlemin” (Hamd, 4lemlerin Rabbi Allah’a
mahsustur) ifadesidir ki “Rabbiil dlemin” demek, biitiin evrenin
Rabbi; yaraticis1 demektir. Dolayisiyla Allah’in bir sifat1 da Halik
(Yaratici) olusudur. Bu yaratici glicte de O’na higbir ortak yoktur.
Ornegin Allah, miisriklerin put inancini giiriitmek icin sikga “Al-
lak’tan bagka ilah yoktur, O diriltir ve 6ldiiriir” seklinde vurgu-
lar yapar. Hadid 57/2'de “Gdéklerin ve yerin miilkii O’na aittir, di-
riltir ve oldiiriir” buyrulur. Bu, ontolojik manada “tiim varolusun
mutlak hakimi Odur” demektir.

Kurandaki Tanr1 anlayisi ontolojik diizlemde felsefenin
ulagabilecegi en tutarli en harika Tanri tanimidir. Allah tekdir
(monoteizm), zorunlu varliktir (varlig1 kendindendir, gerekli
varliktir), ezeli ve ebedidir (baslangic1 ve sonu yoktur) degis-
mezdir, mukayyet degildir (zamandan ve mekandan miinezzeh)
tim yetkin sifatlarin sahibidir (ilim, kudret, irade, hayat gibi
sifatlarda sinirsizdir) ve higbir eksik sifat O’na ithaf edilemez
(adil olmayan, merhametsiz veya aciz bir Tanr1 diigiintilemez)
Kuran tenzih ilkesi geregi, beseri veya putperest inaniglarda-
ki eksik tanr1 tasavvurlarini reddeder: Mesela “cocuk edinmek”
(hasa) gibi biyolojik bir vasfi Allaha yakistiranlar: elestirir ve
“Allah ¢ocuk sahibi olmamistir” diyerek O’nun bu tiir bese-
ri 6zelliklerden miinezzeh oldugunu bildirir. Yine “Higbir sey
O’na denk degildir” diyerek O’nun agkinligini ortaya koyar. Bu
nokta, mesela Eski Yunan'in insan bi¢imli tanrilar panteonun-
dan veya Hint ¢oktanriciligindan, Hristiyanligin teslis anlay1-
sindan ve geleneksel Islam anlayisinda “Hadissiz Islam olmaz”
anlayisindan tiimiiyle farkli, katiksiz, saf ve orijinal bir tevhid

ilkesini anlatilir
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Kur’an'in Tanr1 tasavvurunun felsefi degeri sudur: Tanr1 kav-
ramint miimkiin olan en tutarli ve mitkemmel bicimde tanim-
lar. Ondan daha biiyiigii, ondan daha mitkemmeli diisiiniilemez.
Boyle bir varlik, mantiken de yok olamaz (¢iinkii var olmamasi,
mitkemmellik vasfina aykiridir) esi ve ortagi olamaz, (¢iinkii iki-
lik, mitkemmelligi boler ve asla uymaz) acziyet igeremez. (¢iin-
ki o takdirde Tanr1 olmaz) Kur’an'in Tanrisi, hem insanin ibadet
edip yakaracagi kadar yakin kuluna sah damarindan daha yakin
olusu Kaf 50/16 gibi ayetlerde vahyedilir, hem de insanin akliyla
biitiiniiyle kusatamayacagi kadar uzagin otesi uzak bir yiicelige
sahip olan tek ve biricik agkin varliktir. Bu dengeli tasavvur, O'nu
ne tamamen insaniistii bir gii¢ olarak uzaklastirip deizme dii-
ser, ne de panteist¢e evrenle bir yaparak ilahi agkinlig1 kaybeder.
Kur’an'in Allah, biitiin aleme hitkmeden fakat diledigine liitfuyla
yakin olan bir Allah’tir. Ontolojik agidan felsefenin aradigi “mii-
kemmel Gtesi mitkemmellik” noktasi ancak bdyle bir tasavvurla
karsilanir.
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KURAN’DA TANRI’NIN EPISTEMOLOJIK BOYUTU

Kur’an, Tanrr'nin bilinmesi ve dogrulugunun anlagilmasi ko-
nusunda akla ve gozleme biiyiik 6nem verir. Epistemolojik olarak
soru sudur: Insan, Allahin var oldugunu ve niteliklerini nasil bile-
bilir? Kur’an, bu soruya iki ana yolla cevap verir. 1- Vahiy (dog-
rudan yiice Allah'n Kur’an da belirtilen sekillerde bildirmesi) ve
2- Alem/ayet (evren ve insan, Allah'in varhigini gosteren isaret-
ler) Kur’an, Yiice Allah’in varligini ispatlama konusunda insanla-
rin hem dis diinyadaki delillere (kozmolojik ve teleolojik) hem i¢
diinyalarindaki sezgilere vicdana (ahléki ve fitratla ilgili deliller)
bagvurmalarini ister.

Kozmolojik Delil

Kozmolojik delil, en basit haliyle “Evren var, o halde onu var
eden bir Yaratici olmalidir” seklinde 6zetlenebilir. Kur’an, bu de-
lili destekleyen birgok ayet icerir. Ozellikle Tur Suresinin 35-36.
ayetleri dogrudan kozmolojik argiimanin Kur'ansal bir ifadesi gi-
bidir: “Onlar bir yaratici olmadan m1 yaratildilar, yoksa kendi
kendilerini mi yarattilar? Yoksa gokleri ve yeri onlar m1 yarat-
t1? Haymr, onlar kesin bir bilgiye sahip degiller”” Bu soru zinciri,
aslinda akla su mantiksal ¢ikarimi yaptirir: Insan kendini kendi
yaratmadi, evreni de kendi yaratmadi. Higbir seyden de var ol-
madi dyleyse bir Yaratici tarafindan yaratilmis olmalidir. Ayette
gecen “Bir yaratici olmadan mi yaratildilar?” sorusu, varligin
nedenselligine ve yoktan var olamayacagina dikkat geker. “Yoksa
kendileri mi yaraticilar?” sorusu ise agik bir mantiksizliga dikkati
ceker. Bir varlik kendi kendinin yaraticisi olamaz, ¢iinkii yaratma
eylemi, var olmadan 6nce yapilmasi imkansiz bir eylemdir. Do-
layisiyla insanin ve evrenin varligi, kendisinden agkin bir Yarati-
c1 gerektirir. Sonradan var olan her seyin bir baslaticis1 olmalidir
¢link- evren sonradan var olmustur, 6yleyse onu baslatan ezeli bir

varlik bulunmalidir.
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Kur’an bagka ayetlerde de insanlarin evrenin yaratilisi tizerine
diisiinmesini ogiitler. Ornegin bir ayette “Allah, gikleri ve yeri
gercek bir amag icin yaratt1” denir. (Nahl 16/3 Bu hem evrenin
yaratilmis oldugunu hem de gayesizlikle degil bilingli bir amagla
yaratildigin1 ima eder. Yine Enbiya 21/30da “inkar edenler, gok-
lerle yer bitisik iken onlari bizim koparip ayirdigimizu... diisiin-
mezler mi?” seklinde bir ifade gecer ki bu da evrenin bir baglan-
gic1 olduguna isaret eder (modern kozmolojideki biiyiik patlama
(bigbang) teorisiyle de bir paralellik kurulmustur) Bu tip ayetler,
insanin kainatin kokeni ve diizeni tizerinde diigiinerek Yiice Al-
lah'in kudretini ve birligini idrak edebilecegini vurgular.

Kur’an, kozmolojik delili destekleyen bagka bir yaklagim ola-
rak ilk sebep fikrini de giiglendiren ifadelere yer verir. Mesela “Al-
lah gokleri direksiz yiikseltti” (Rad 13/2) veya “Gdokleri ve yeri
yaratan Odur” gibi ifadeler evrenin yegane sebebinin Yiice Allah
oldugunu belirtir. Ayrica Kurandaki “Rabbul dlemin” (alemlerin
Rabbi) ve “Fatirus semavati vel ard” (goklerin ve yerin yoktan
Yaraticisi) gibi sifatlar hep bu ilksel Yaratici fikrini pekistirir. Se-
beplilik zinciri, Allah’'ta nihayete erer. Bakara Suresi 2/165’te in-
sanlarin Allah’1 birakip bagka varliklara ilahlik yakistirmasi eles-
tirilirken “Biitiin kuvvet tamamen Allahindir” denir. Yani gercek
anlamda etkin olan kudret yalnizca Allah’in kudretidir.

Yani Kuran insan aklin1 kozmolojik anlamda su sonuca ulas-
tirmak ister: “Kendi var olusuna bak, bu diizen sahibi evrene bak,
bunlar tesadiifen veya kendi kendine var olamaz. Aklini ¢alistir,
sorgulamaktan korkma ve gelenege uyma” Mutlaka bu varliga
kaynaklik eden, agkin ve ezeli bir Yaratici vardir. Bu mesaj, gii-
niimiiz kozmoloji bulgulariyla dabiiyiik bir uyum sergiler. Orne-
gin evrenin yaklasik 13.8 milyar yil 6nce tekillikten genislemeye
basladigini gosteren bilimsel teoriler, evrenin bir baslangici oldu-
gunu ortaya koymustur. Bu baslangig, filozoflarin ifadesiyle evre-
nin, zorunlu bir varliga isaret etmesi sonucunu dogurur. Kuran'in
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rehberliginde, bir miimin séyle der: “Rabbimiz! Sen bu kainati
bosuna yaratmadin.” Bu duadaki i¢gorii, kozmolojik ve teleolojik
(diizen) argiimanlarin kalbe yansimasidur.

Teleolojik Delil: Diizen ve Amag

Teleolojik delil, evrendeki diizen, karmagik yap1 ve amaglilik
izlerine dayanarak, bunlarin gans eseri olamayacagini, bir tasarim-
cinin varligini gosterdigini savunur. Kur'an, bu argiimana defalarca
vurgu yapar. Zira Kur’anda sayisiz ayet insanlara tabiat ayetlerine
bakmalarini, bunlar iizerinde tefekkiir etmelerini emreder.

Ornegin Bakara Suresi 2/164 su muhtegem kapsamli ciimley-
le kéinattaki diizene dikkat ceker: “Gdoklerin ve yerin yaratilisin-
da, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda
tastyarak denizde yiizen gemilerde, Allah’in gokten indirip olii-
miinden sonra yere hayat verdigi yagmurda ve her gesit canlimin
yeryiiziinde yayilmasinda, riizgdrlar: farkli yonlerden estirme-
sinde ve gokle yer arasinda emre amade kilinmis bulutta, aklini
isleten bir topluluk icin kesinlikle ayetler/deliller vardir” Bu tek
ayet, adeta bir tabiat ansiklopedisi gibidir ve pek ¢ok teleolojik un-
suru birlikte sayar baglica:

-Kozmik diizen (giin-gece ardisikhigi, goklerin ve yerin var-
11g1)

-Biyolojik hayatin siirekliligi (yagmurun canlandirmasi, can-
lilarin tiremesi)

-Fizikteki yasalilik (riizgarlarin diizenli esisi, bulutlarin su
dongiisiindeki roli bitki ve hayvanlar)

-Bunlarin hepsinin insana faydali olusu (denizdeki gemi-
lerin tasidig1 faydalar, hayvanlardan yiyecek icecek ve giyecek
Uretimi)

Ayetin sonunda bunlarin timiiniin bilingli bir akil i¢in ayet-
ler (isaretler) oldugu belirtilir. Bu ifade, tam olarak teleolojik ar-
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gimanin Kuransal karsiligidir: Evrendeki diizenli isleyis ve gaye,
kor tesadiif eseri degil, Yiice Allah'in harika varliginin gosterge-
leridir.

Benzer sekilde Al-i Imran Suresi 3/190-191 de teleolojik ve
kozmolojik bakis1 birlestirir: “Goklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ile giindiiziin ardalamgsinda, akil sahipleri icin gercekten
deliller vardiwr. Onlar ayaktayken, otururken, yanlari iizerin-
deyken Allah’ anarlar ve goklerin ve yerin yaratilisi iizerine dii-
siiniirler: ‘Rabbimiz, Sen bunlari bosuna yaratmadin, Seni ek-
sikliklerden tenzih ederiz, bizi ates azabindan koru!’ derler.” Bu
ayetler, bir yandan evrendeki diizene dair tefekkiiriin miimine ya-
kisan bir davranis oldugunu gosterirken, diger yandan miiminin
bu tefekkiirden ¢ikardigi sonucu da verir : “Bu kainat asla amag-
s1z veya gelisi giizel degildir, bir hikmetle yaratilmistir” Buradaki
“bosuna yaratmadin” ifadesi teleolojik argiimanin ruhudur. Yine
ayetteki “goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiinmek” ifade-
si, bilimsel ve felsefi tefekkiirii tesvik eder niteliktedir. Bu yoniiyle
Kur’an, iman ile akil arasinda koprii kurar.

Kur’an teleolojik delili desteklemek i¢in sik sik dogadan so-
mut &rnekler verir. Insan bedeninin tasarimi, hayvanlarin fay-
dalari, giines ve ayin hareketlerinin incelikli 6l¢iisii, bitkilerin
ve yagmurun dongiisii, hepsi birer “ayar” ve “6l¢cti” tizere yaratil-
mig olarak sunulur. Ornegin bir ayette “Giines ve Ay bir hesaba
gore hareket eder” denir (Rahman 55/5) Bagka bir ayette “Allah
geceyi giindiiziin icine doluyor, giindiizii de gecenin icine dolu-
yor” diyerek Diinyanin hareketlerine isaret edilir (Ziimer 39/5)
Modern bilimin kesfettigi bircok doga yasas1 ve hassas ayar gerge-
gi, Kur'an'in bu genel ifadeleriyle celismedigi gibi, onlar1 somut or-
neklerle doldurmamizi saglar. Bugiin biliyoruz ki evrendeki fizik
yasalartyasam i¢in son derece hassas degerlere ayarlidir; yildizla-
rin, gezegenlerin olusumu, suyun benzersiz kimyasal 6zellikleri,

Dna’nin bilgi iceren yapisi, bagisiklik sistemi vb. Sayisiz unsur bi-
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lingli bir hedefe yoneliktir. Kur’an, tabii ki 7. ylizyilda bu detaylar
bilimsel terimlerle vermez, fakat “her seyi bir élgiiye gore yaratan
Allak’tir” (Kamer 54/49) ayetiyle yahut “O (Allah) her seyin ya-
ratilisim giizel yapt1” (Secde 32/7) ifadesiyle, genel ilkeyi ortaya
koyar.

Teleolojik delilin ana ekseni, amag fikridir. Kur’an, Allah’ sa-
dece bir “ilk neden” olarak degil, ayn1 zamanda “her seyi bir amag-
la yapan” bir irade sahibi olarak tanimlar. Bu yiizden Kur’anda
kainatin yaratilisiyla ilgili sikca “Hak ile” ifadesi geger. Hatta Al-
lah’in bos yere yaratmayacagi o kadar vurgulanir ki, asil anlam-
sizhik ancak Allah’ inkér edenlerin diisiince tarzi olarak sunulur:
“Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri oyun ve eglence olsun
diye yaratmadik” (Duhan 44/38). Bu, teleolojinin negatif ifade-
sidir. Eger yaratict hikmetsiz olsaydi, her sey anlamsiz bir oyun
olurdu, fakat hakikatte dyle degildir.

Kur’an'in isaret ettigi biyolojik teleolojiye de deginirsek: Nahl
Suresinde ariya vahyedilmesinden (Nahl 16/68-69), deve, inek
gibi hayvanlarin insan i¢in faydalarina (Nahl 16/5-8), hatta gemi-
lerin suda ylizmesine ve daglar gibi sabit durmasina (Nahl 16/14-
16) kadar pek ¢ok doga hadisesi Allah'in nimeti ve diizeni olarak
anlatilir. Bu anlatim tarzi, aslinda insana “Bunlar kendi kendine
mi oldu, yoksa sana liitfeden biri mi var?” sorusunu sordurur.
Ornegin su ayet, teleolojik bir bakis acis1 verir: “Gormediler mi,
iistlerinde kuglar nasil kanat cirpmakta ve agip kapatmaktalar?
Onlar1 havada Rahmandan baskasi tutmuyor” (Milk 67/19)
Burada kuslarin ugusu gibi “basit” goriinen bir olay bile Allah’'in
koydugu fizik kurallar1 sayesinde gerceklesir. Ayet bunu Allah’a at-
federek, altinda yatan ilahi yasa koymay1 hatirlatir. Epistemolojik
olarak, insan bu gibi olaylardan yola ¢ikarak Allah'n kudret ve
hikmetini okuyabilir. (Kuslar havada ugabilir, ¢linkii kemik yapi-
lar1 hafif ama dayaniklidir; kemiklerinin 6nemli bir kismui i¢i bos
ve hava kesecikleriyle baglantilidir, bu sayede agirliklar1 azalirken
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viicut biitiinliigii korunur. Giiglii gogiis kaslari kanat ¢irpisini sag-
lar ve kanatlarin 6zel aerodinamik sekli hava akimini asag1 dogru
iterek kaldirma kuvveti iiretir. Gemiler ise denizde, govdelerinin
i¢i bityiik dl¢tide bos oldugu ve suya gore ortalama yogunlukla-
r1 diigiik kaldigi igin yiizer, Arsimet prensibine gore gemi agirlig
kadar suyu yer degistirir, bu yer degistiren suyun kaldirma kuv-
veti gemiyi ylizeyde tutar ve genis gévde yapisi sayesinde batma-
dan dengede kalmasini saglar. Yine Arilar bal yapmaya odaklidir
¢iinkii bu davranis koloni i¢in yasamsal bir enerji deposu olustu-
rurken, ayni siireg insanlik i¢in de biiyiik faydalar tretir. Arilarin
nektar1 bala déniistiirmesi sayesinde insanlar dogal, uzun 6miir-
li ve besleyici bir gidaya ulasir, ayrica arilarin cicekler arasinda
yaptig1 tozlagsma tarimsal tiretimin ve gida cesitliliginin temelini
olusturur. Yani arinin kendi hayatta kalma i¢giidiisiiyle yaptig1 bal
tiretimi, dogrudan insanin beslenmesine, ekosistemin dengesine

ve tarimin siirdiiriilebilirligine hizmet eden kritik bir siiregtir.)

Kur’an insana sunu da soyler: Evrene ibretle bak; miithis bir
kozmik diizen, hassas dengeler ve canlilik icin elverisli bir yurt ola-
rak Diinya gibi olgular tesadiifen var olamaz. Bu diizen, diizenle-
yicisini gosterir. Kuran’in bir ayetinde bu durum ¢ok 6nemli bir
benzetmeyle ifade edilir: “Bu, Allah’in yaratisidir; haydi, goste-
rin bakalim, O’ndan baskalar1 ne yaratmis?!” (Lokman 31/11)
Yani tiim kainat Allah'in eseriyken, sahte ilahlarin higbir sey ya-
ratamadig1 ortadadir. Sonug olarak teleolojik argiiman, Kuranin
“ayet” kavramiyla tamamen uyum iginde, Allah’in varligini ve bir-
ligini anlamamaiz i¢in en sik kullandig1 cagridir.

Ahlaki Delil

Ahlaki delil, insanin vicdaninda tagidig ahlak yasasinin ve
iyi kotii algisinin kaynagini arastirir. Eger bir ahlak varsa yani bazi
seyler, insan oyle istedi diye degil, gercekten 6ziinde iyi veya koétii
ise bunun kaynag1 maddi diinya olamaz; ¢iinkii madde alemi “de-
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ger” iiretmez. ahlak kanunu, kanun koyucuyu gerektirir. Kuran,
insanin ahlaki duyarliligini Allah’in varliginin delillerinden biri
olarak goriir. Hatta Islam inancinda fitrat denilen bir kavram var-
dir. Yiice Allah, her insan1 aslinda tek Tanr1 inancina meyilli ve
O’nu kabule hazir bir fitrat tizere yaratmistir. Bu fitrat kavramy,
insanin dogustan bir Allah bilgisine ve ahlaki bir pusulaya sahip
oldugunu ima eder.

“Nefse ve onu sekillendirene, sonra da ona kdtiiliigiinii ve
takvasim (iyiligini) ilham edene andolsun ki: Nefsini arindiran
kurtulusa ermistir; onu kotiiliiklere goémen ise ziyana ugramas-
tir” (Sems 91/7-10) Bu ifadede Allah, nefse iyiyi kotiiden ayirt
etme kabiliyeti verdigini sdylemektedir. “Fucur (ahlaksizlik, boz-
gunculuk) ve takva (sakinma, iyilik)” kavramlarini insana ilham
ettigi belirtilir. Vicdan mekanizmasi, Yaraticrnin insana koydugu
bir alarm sistemi gibidir. Eger evrende adalet ve ahlaki diizen yok-
sa vicdanin varlig1 agiklanamaz bir durum olurdu. Ama vicdan
vardir ve evrenseldir, tiim insanlarda belli temel ahlak ilkeleri
(haksizlik kétiidiir, mazluma yardim iyidir, yalan kotii, dogruluk
iyidir vs...) benzer sekilde bulunur.

Kur’anda ahléki delile isaret eden baska ayetler de vardir. Or-
negin Kiyamet Suresinde “Hayir, (insan dirilmeyi inkdr eder)
ama insan kendi nefsine (yaptig1 kotiiliiklere) sahittir. Her 0zii-
riinii ortaya atsa da! Ey insan, sen hesabin kolay olacagini mi
sandin?” ayetinde burada insana seslenen Allah, kisinin kendi
vicdaninin bile yaptiklarini bildigini, aslinda 6ziirlerle kendini
kandirdigini ifade eder. Yani insanin i¢indeki ahlaki ses susmaz,
kisi inkarci bile olsa, icten ige yaptiginin yanlis oldugunu bilir.

Ayrica adalet duygusu da ahlaki delilin bir parcasidir. Insan-
lar, mutlak adaletin bu diinyada gergeklesmedigini goriir ve bu
durum igimize bir ukde birakir: Zulmeden bazen cezasiz kaliyor,
mazlum da 6diilsiiz kaliyor gibi goriiniir. Kur’an, bu durumu ahiret
inanciyla dengeler ve der ki: “Allah zerre kadar haksizlik etmez.”
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(Nisa 4/40). Ayrica defalarca, kiyamet giiniinde tiim haksizliklarin
diizeltilecegi, kimseye haksizlik yapilmayacagi vurgulanir. Bu te-
olojik inang, ahlaki delille baglantilidir: Eger bir Allah (ve ahiret)
yoksa evrensel adalet diye bir sey yoktur ve bu, ahlak kavramini
temelsiz birakir. Kur’an, Yiice Allah'in “Her seyi hakkiyla bilen,
hiikiim ve hikmet sahibi” oldugunu bildirerek (Enam 6/115)
mutlak adaletin teminatin1 Allah’a baglar. Bu, insanin vicdaninda-
ki adalet arzusunu kargilar. Insanin yiiregine konmus adalet ihti-
yacy, ilahi adalet gergegiyle agiklanir. Aksi takdirde evren ve hayat
biiytik bir geliski olurdu.

Kur’an ayrica ahlaki erdemlerin objektifligini de Allaha da-
yandirir. lyilik ve kotiiliigiin tanimi keyfi veya kiiltiirel degil, ilahi
iradeyle konulur. Ornegin Lokman Suresinde Lokman, ogluna
nasihat ederken “Yavrum, yaptigin is bir hardal tanesi agirhigin-
da olsa, bir kayamn icinde veya goklerde yahut yerin dibinde
bile bulunsa, Allah onu (hesaba) getirir. Ciinkii Allah latiftir her
seyden haberdardir.” Der. Bu, kiigtik ve biiytik her ahlaki fiilin ila-
hi terazide deger bulacagini sdyler. Yani iyilik yapmanin ve kotii-
likkten sakinmanin nihai bir dnemi vardir; bu da Allah’in rizasidir.
Bu anlays, ahlakin goreli veya anlamsiz olmadigini, bilakis evre-
nin yonetiminde bu sistemin bir ahlak kanunu oldugunu gésterir.
ahlak kanunu heryeri ¢epegevre sarmistir.

Biling ve Bilgi Delili

Biling ve akil delili, materyalist bir evren tasavvurunun agik-
lamakta en ¢ok zorlandig1 alanlardan birini hedefler. Insan bilinci,
0z farkindahigi, akil yiiriitme ve soyut gerceklikleri kavrama yete-
negi fiziksel beyin siiregleri ile 6znel biling deneyimi arasindaki
uguruma felsefede “zihin beden problemi” denir. Ayrica insanin
mantik, matematik, felsefe gibi soyut alanlarda mutlak dogrulara
ulagabilmesi, hatta “bu evrenin disinda gegerli olabilecek” dogru-
lar1 bile diisiinebilmesi, insan zihninin salt olarak bos diisiinen
tabiri caizse maddi bir makine olmadigini gosterir. Kur’an, dogru-
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dan felsefi terimlerle tartigmasa da, insanin sahip oldugu bu akil-
sal ayricaligin Allah’tan gelen bir lituf oldugunu agikea bildirir.

Kuranin insanin bilgi ve biling yetenegine dair en net ayetle-
rinden biri sudur: “Allah, sizi annelerinizin karnindan, hicbir sey
bilmez halde ¢ikardy; size kulaklar, gozler ve kalpler verdi ki siik-
redesiniz.” (Nahl 16/78) Burada “kulak, goz ve kalp” ifadesi meca-
zi olarak isitme, gorme ve idrak ve akil yetilerini temsil eder. Yani
insan bilgisiz dogar, fakat Allah ona 6grenme araglarini, duyular:
ve zekay1 bahgeder. Bu kabiliyetler, Allah'in insana 6zel ikramidir.
Epistemolojik olarak bu su anlama gelir; insanin bilme yetisi, ev-
renin anlamsiz bir kazas: degil, bilingli bir tasarimin parc¢asidir.
Allah insana akil vermistir ki O’nu bulabilsin, varligin hakikatine
vakif olup siikredebilsin.

Bilgi delili agisindan bir diger nokta da sudur: Eger evreni
anlamamizi saglayan rasyonel yapilar gercekten vardir ve bizim
aklimiz bunlar1 kesfedebiliyorsa, bu “insan akli ile evrenin akla
uygun yapist arasinda bir uyum” oldugunu gosterir. Peki, bu uyum
nasil agiklanir? Ateist paradigmada ( Aslinda ateizm diye bir sey
yoktur; insan fitrat1 Yiice Allah’a inanmaya programlidir)bu sa-
dece “tesadiifi bir uyum™dur yani evren anlasilabilirdir ve evrim
insan beynini gelistirmistir, yani ikisi denk gelmistir ve tesadiif
eseridir. Hersey ne hikmetse tesadiifen olmustur. Ilahi paradig-
mada ise bu uyum sasirtict degildir ¢iinkii evreni yaratan Allah,
insan1 da yaratmuis ve ikisine de benzer dili kodlamistir: Evren akil
ile kavranabilecek sekilde yasa ve diizen iizerine yaratilmis, insan
da akil sahibi kilinmstir. Bu nedenle tarihteki biiyiik bilim insan-
larinin ¢ogu, evreni anlamanin “Tanrrnin kitabini okumak” veya
“Tanrrnin zihnini anlamak” oldugunu ifade etmislerdir. Kur'an
bir sekilde, bu iliskiye de atif yapar. Yaratilmis ayetler ile indiril-
mis ayetler arasinda celiski olmaz aksine kopmaz bir bag vardir.
Yani Yiice Allah’in yarattig: fiziki alemdeki gerceklerle, vahyettigi
ayetler arasinda uyum vardir, zira ikisi de zaten ayni kaynaktan
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gelir. Bu, genis anlamda insan bilgisinin Allah'n evrene koydugu
kanunlar1 kesfetmek oldugunu ve insan aklinin bu goreve uygun
yaratildigini gosterir. Bilimsel kesifler de aslinda Allah’'in koydugu
diizeni ortaya ¢ikarmaktir.

Kuranin epistemolojik yaklasimi isledigimiz gibi ¢cok boyut-
ludur. D1s diinyada evrenin varlig1 ve diizeninden, canliigin in-
celiklerine; i¢ diinyada vicdanin sesinden, aklin 151§1na kadar her
seyi bir isaret dili olarak goriir. Bu isaret dilini okuyabilen kisi,
tim oklarin Allah1 gosterdigini anlar. Kur’an, tabiri caizse insa-
n1 evreni ve kendini okumaya davet eder. Bunu yapan birisi i¢in
sonunda “Rabbinin apagcik sahit olmasi yetmez mi?” (Fussilet
41/53) vahyedilir. Yani aslinda Allah'in varlig1 o kadar agikardir
ki her sey istisnasiz her sey O’nun sahitligini yapmaktadir. Allah,
epistemolojik agidan kendini gizleyen degil, aksine sayisiz delille
gosterendir. Iman eden insan bu delilleri goriip tasdik eder; inkar
eden ise goziinii hakikate kapamis bir nevi kor gibidir.
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ATEIZMIN GENEL SORULARINA CEVAPLAR

1. Soru: Tanr’mn Varlig: Kamit Olmadan Tanri’ya Inan-
mak Mantikly m1?

Felsefi Analiz: Bu soru, “Tanrrnin varligina dair duyularla
veya deneyle dogrudan bir kanit yoksa inanmak irrasyonel mi-
dir?” seklinde ortaya konur. Ateist bakis acis1 genellikle empirizme
(deneycilik) dayanir. Bu bakis agisina gore sadece fiziksel kanitlar-
la dogrulanabilen seyler gercektir. Buradaki varsayim, ger¢ekligin
yalnizca maddi olandan ibaret oldugu ve Tanr1 gibi metafizik bir
varligin ancak laboratuvar ortaminda test edilebilecek verilerle is-
patlanabilecegidir. Oysa bu, mantiksal olarak sinirlayici bir goriis-
tiir. Akil ytirtitme yoluyla veya dolayli gézlemlerle ulagilan kanit-
lar da rasyonel kabul edilir. Ornegin, matematiksel gercekler veya
mantik ilkeleri laboratuvarda goriilmez ama kesinlikle gergektir.
Benzer sekilde, kdinatin var olusu ve icindeki diizen, bir ilk neden
veya agkin bir akil fikrine isaret eder. Ateist, “Goremedigim seye
inanmam” derken, aslinda gérmek disinda higbir bilissel yolu ka-
bul etmemis, set gekmis olmaktadir. Oysa akil, sezgi ve ¢ikarim da
bilgi kaynaklaridir. “Gérmedigimiz sey yoktur” iddiasi felsefi ola-
rak hatalidir. Hi¢ kimse ¢ekim kuvvetini gozle gormez ama nes-
nelerin diisiisiinden onun var oldugunu biliriz, akli veya bilinci
tartamayiz ama varliklarindan eminiz. Hislerimizi goremeyiz ama
bize yon verirler. Nitekim gergeklik, goziin gordiigiinden daha ge-
nistir. Tanri, tam olarak duyularla algilanabilir bir varlik degildir
bundan dolay1 kanit kavrami da farkli sekilde ele alinmalidur.

Tanr’nin varligina dair kanitlar, kozmolojik argiimanlar
(evrenin bir baslangic1 ve nedeni olmasi), teleolojik argiimanlar
(diizene dayali tasarim delilleri) ve ahlak argiimani gibi akilcr te-
mellere dayanir. Yani inang, korii kériine degil, aklin 15181nda bir
kabuldiir. Maddeci ispat amaci metafizik konularda yetersiz kalir.
Kisacas1 Tanrrnin varligi i¢in mantik ve metafizik diizlemde ge-

rekgeler vardir ve yokluguna dair ise kanit yoktur. “Evren nigin
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var? Neden hicbir sey yerine bir sey mevcut?” sorusu, insan akli-
n1 agkin bir sebep aramaya yoneltir. Kur’an da bu diisiinsel delili
kullanir: “Onlar yoktan mi yaratildilar, yoksa kendi kendilerinin
yaraticist mudirlar? Sorusu mithimdir. Higlikten varlik ¢ikmaz;
kendimiz de kendimizi yaratmadik. Oyleyse goriinenin 6tesinde
bir Yaraticrnin varligs, aklin isaret ettigi bir sonugtur.

Bilimsel Analiz: Modern bilim, Tanrrnin varligini ne tam
kanitlayabilir ne de giiriitebilir, zira bilim fiziksel olgular1 ince-
lemekle sinirlidir. Ancak bilimsel bulgular, Teizm lehine bazi
destekleyici ipuglar1 sunar. Ornegin kozmoloji, evrenin yaklagik
13.8 milyar yil dnce bir baslangici oldugunu ortaya koymustur.
(Bityiik Patlama evrenin 13,8 milyar yil 6nce tekillik noktas: de-
nilen bir noktadan itibaren genisledigini varsayan evrenin evri-
mi kurami ve genis sekilde kabul géren kozmolojik modeldir.)
Yoktan bir baslangig, filozoflarin genelde soyledigi “Evren sonra-
dan olduysa bir ilk sebep gerekir” argiimanini kanitlar. Bilimsel
agiklamalar, sadece olusum siireglerini tarif eder; “ni¢in variz”
sorusunu cevaplamaz. Astrofizikteki ince ayar olgusu da dikkat
gekicidir. Fizik sabitleri o denli hassas degerlere sahiptir ki en
ufak farklilik yagami imkéansiz kilardi. Asir1 hassas ayar, tesadii-
fen makul goriinmez ve pek ¢ok bilim insani bile evrenin yasa-
m1 miimkiin kilacak sekilde ayarli olmasini hayret verici bulur.
“O inkar edenler gormiiyorlar mi ki baslangicta goklerle yer
birbiriyle bitisikken, biz onlar1 ayirdik ve her canh seyi sudan
yarattik. Yine de onlar inanmayacaklar m1?2” ayeti ¢cok 6nemli-
dir. (Enbiya, 21/30)

Bilimin simdilik kanitlayamadigi ¢ok sey vardir: Bilincin
kaynagi, evrenin neden bu kanunlara tabi oldugu, matematigin
evrenselligi gibi... Tim bunlar, maddi gergekligin otesinde askin
bir aklin mevcudiyetiyle tutarlidir. Ayrica psikoloji ve antropoloji
arastirmalari, insan zihninin dogal olarak bir Yaratici fikrine egi-
limli oldugunu gosteriyor yani fitratimiz boyle programlanmustir.

37



Huseyin Anil Aslan

Oxford Universitesinin 20 iilkede yaptig1 genis bir aragtirma, in-
sanlarin “Tanrinin ve ruhun varligina inanma” egiliminin dogal
bir diisiince oldugunu bulmustur. Bu da inancin, sonradan daya-
tilan yapay bir fikir degil, insan aklinin derin bir boyutu oldugunu
ortaya koyar.

Kur’an’in Cevabi: Kur’an-1 Kerim, Tanrrnin varligini apagik
bir gercek olarak sunar ve evrendeki isleyisi bunun kanit1 gosterir:
“Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratihisinda, gece ile giindiiziin ard
arda gelisinde akil sahipleri icin gercekten deliller vardir” (Al-i
Imran 3:190). Yani kéinattaki ahenk, kendi kendine izah edileme-
yecek kadar anlamlidir. Kur’an, sik¢a tabiat ayetlerine dikkatimizi
ceker: “Ustlerindeki gokyiiziine bakmazlar mi, onu nasil bina et-
tik, nasil donattik?... Yeryiiziinii nasil dosedik?” (Kaf 50:6-7) Bu
ifadeler, bilingli bir yaraticinin mithendisligini vurgular. Dahasi
Kur’an, insanin bizzat kendi varligina isaret eder: “Sizi yarattik,
yine de dogrulamiyor musunuz?” (Vakia 56:57) Inanan insana
gore her sey Tanrrnin varliginin delilidir; inanmayan ise goziiniin
ontindeki bu delilleri tesadiife yormak ve kor olmak zorunda kalir.
Yiice Allah, Kur'anda: “Gdkleri ve yeri yaratan Allah hakkinda
siiphe mi var?” (Ibrahim 14:10). Gergekten de, var olan onca sey
ortadayken “hicbir Yaratici yok” demek, kainatin bagirdig: ¢iglh-
ga kulak kapamak gibidir. Kur'an, “Biz onlara hem dis diinyada,
hem kendi iclerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun) gercek ol-
dugu onlara iyice belli olsun” (Fussilet 41:53) diyerek, er ya da
ge¢ insanin bu gercege ikna olacagini belirtir. Hi¢bir seyin kendi
kendine olamayacag1 agik bir hakikattir keza hi¢bir desen ressam-
s1z, hicbir kitap yazarsiz olmaz. Koca evrenin de ilahi bir kudret
ve ilim olmadan var olabilecegini iddia etmek, aklin smnirlarim
zorlayan bir safsatadir. Ateistin “kanitsizlik” iddiasi, gergekteki
korligtidir. Giinesin varligini anlamak i¢in onu ¢iplak gozle gor-
mek gerekmez, 15181 ve 15151 zaten onu kanutlar. [ste evren de Yiice
Allab’in varliginin 1s1g1yla doludur. Iman eden, bu 15181 goriir inat
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eden ise gozlerini kapar. Neticede Tanrrnin varligina inang, akli
ve ilmi temele dayanir ve asla bos bir kuruntu degildir. Aksine, Al-
lah’1 inkar etmek, varlig1 agiklamada insani garesiz ve anlamsizliga
mahkim eden bir ¢ikmazdir.

“Onlar yoktan mi yaratildilar, yoksa yaraticilar: kendileri
mi? Yoksa gokleri ve yeri onlar m1 yaratti? Hayir, onlar kesin
bilgiye ulasmak istemiyorlar.” (Tar 52:35-36,) ayetindeki gibi, bu
ilahi hitap, ateizmin mantiksal tutarsizligini ytizlere ¢arpar: Hig-
likten varlik ¢ikmaz, kendiliginden diizen olmaz. Tiim deliller orta
yerde dururken hald inat edenlere séylenecek tek séz, Kuran'in
ifadesiyle sudur: “De ki: Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen
iman etsin, dileyen inkdr etsin.” (Kehf 18:29). Gergek ortadadir;
inkar eden ancak kendine zulmeder. Zaten Kur’anda ateizmden
bahsedilmez, ¢iinki fitrata aykiridir. “Diisen bir ugakta ateist ol-
maz” hesabr ateistler de de Tanr1 inanci kesin olan bir gergektir. {1k
toplumlardan su ana kadar insanlarda bilimsel olarakta tek Tanr1
inanci vardir. Bu bir genetiktir. Dna ya islenmistir. Ateist bunu
bilir ama halka lanse ederken farkli konusurlar.

2. Soru; Evrenin Kokeni: Evren Kendiliginden Var Olmus
Olabilir mi, Tanr1’ya Gerek Var m1?

Felsefi Perspektif: Evrenin kokeni meselesi, asirlardir hem
filozoflarin hem bilim insanlarinin zihnini kurcalamistir. “Neden
hi¢bir sey degil de bir sey var?” sorusu, aslinda Tanri fikrine gotii-
ren en gli¢lii zihinsel yollardan biridir. Ateistler, “Evren kendi ken-
dine var olabilir, bir yaraticiya ihtiyag yok” iddiasin1 6ne siirerken
su varsayima dayanir: Her seyin “nedensel” bir agiklamasi fiziksel
yasalarla verilebilir ve evreni de buna bir istisna gormezler. Hat-
ta “Evrenin bir baglangic1 varsa bile bu, fiziksel bir sebepten kay-
naklanmistir” diye diigiiniirler. Buradaki kritik sorun, “Baslangi¢”
kavramidir. Eger evren sonsuzdan beri varsa, belki neden aramaya
gerek kalmaz diye diistinebiliriz. (Gergi filozoflar sonsuz ge¢mis
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fikrinin de mantiksal giigliiklerini ortaya koymustur) Ancak mo-
dern bilim evrenin bir baglangic1 oldugunu sdylemektedir.

Ateistlere gore evren yokluktan degil, birtakim kuantum dal-
galanmalar gibi fiziksel mekanizmalardan ¢ikmigtir. Ornegin tinli
bilim adami Stephen Hawking “Ciinkii kiitle ¢ekimi gibi bir yasa
var, evren kendisini yoktan yaratabilir ve yaratmistir da” diyerek
Tanrr'y: denklemin digina itmeye caligmistir. Ancak bu iddialarin
dayandig1 mantiki zemin ¢ok sorunludur. “Yokluk” kavrami bilim
literatiiriinde bile tam anlamiyla yokluk degildir; kuantum vaku-
mu dedigimiz sey, fiziksel yasalarin ve alanlarin mevcut oldugu
bir durumdur. Yani ortada zaten bir varlik ve yasa vardir ki par-
cacik diretip yok edebiliyor. Ger¢ek anlamda higbir seyin olmadig:
mutlak bir yokluk, kendi kendine varlik iiretemez ki zaten tiretir-
se o artik “yok” degildir. Dolayisiyla “Evren kendiliginden olustu”
derken bile aslinda ya bir fiziksel mekanizmadan (var olandan)
bahsederiz veya mantiksiz bir nerme yapariz. “Kiitle ¢cekimi varsa
evren kendini yaratir” climlesindeki geliskiye dikkat edelim. Kiitle
¢ekimi, evren yokken var olabilir mi? Asla olamaz. Demek ki bu
tip iddialar, Tanrr'y1 devre dig1 birakmaya ¢alisirken mantik disina
¢ikmaktir. Mantiken bir sey kendi kendinin nedeni olamaz, neden
sonuctan once gelmek zorundadir. Higbir sey kendi varligindan
Once var olamaz ve bu ¢ok sagmadir. Evren de kendi kendinin se-
bebi olamaz. Oyleyse “Evrenin sebebi nedir?” sorusu hakkaniyetle
cevaplanmayi beklemektedir. Ya diyecegiz ki “Evrenin hig sebebi
yok, dylesine oluvermis” ki bu akil ve fitrat dig1 sadece sozde ka-
lan bir kaos inanci olur yahut “Evrenin nedeni, kendisi evrenin
bir pargast olmayan agkin bir varliktir” Deriz. Iste Tanr1 kavrami
burada devreye girer. Tanr1 evren disidir, ezelidir ve evreni basla-
tan sebep Odur. Ateist, “Peki Tanrr'y1 kim yaratti?” diye sorarsa
Tanrrnin tanim geregi ezeli oldugunu kagirir. Evren i¢in bir bas-
langi¢ gerekir ama Tanri i¢in gerekmez, ¢linkii O zaman mekéan
icinde degildir. Felsefi olarak tek gercek agiklama sudur: Evreni
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yokluktan var eden bir Yaratici olmalidir. Evrenin kendiliginden
olabilecegini savunmak, aslinda higbir gerek¢e gostermeyip “Gyle
iste” demektir ki bu entelektiiel bir ¢oziim degil, ¢oziimsiizligi
itiraf etmek olur.

Bilimsel Bakis: Bilim camiasinda evrenin kdkenine dair ge-
sitli teoriler gelistirilmistir. Biiytik Patlama modeli, evrenin bir
baslangici oldugunu netlestirdiginden beri, ateist diigiiniirler bu
baslangici agiklamak i¢in zoraki “Tanrisiz” senaryolar 6nermistir.
Kuantum kozmolojisi alaninda, evrenin kuantum tiinelleme ile
ortaya ¢ikabilecegi veya uzay-zamanin kendiliginden dalgalanma-
lardan dogabilecegi gibi spekiilatif ve dayanaksiz fikirler tartisil-
maktadir. Bunlar sadece matematiksel modellerdir. Ornegin ¢oklu
evren (multiverse) teorileri popiiler hale gelmistir. Bu teoriye gore;
bizim evrenimiz, say1siz evrenlerden sadece biri ve “kozmik bir ko-
pilk” icinde rastgele olusmustur. Fakat bu teoriler gozlemsel olarak
kanitlanamaz. Ki zaten ¢oklu evrenler varsa, onlarin da bir baslan-
gic1 veya agiklamasi gerekir. A evreni B evrenini etkilemiyorsa ve
B evreninden hicbir bilgi alinamiyorsa B evreni vardir denilmesi
mantiksizdir ve sagmadir. Bu aslinda bilimsel bir mitolojidir. Bili-
min ulagtig1 en 6nemli bulgu, zamanin ve mekénin da Biiyiik Pat-
lama ile baglamis olmasidir. Evrenimiz yoktu, var oldu. Yokluktan
var olusu bilim kendi araglariyla izah edemez, sadece 10 tizeri (-43)
saniye sonrasindan itibaren evrenin genisledigini anlatabilir. Bazi
bilim insanlar1 bunun {izerine “belki de evren hi¢ yok olmadi, don-
giisel olarak patlayip ¢oken bir yapida” diye diisinmiistiir. Fakat
dongiisel modeller de entropi ve fizik yasalar1 nedeniyle gegmise
dogru sonsuz patlama birikimini makul gosteremez.

Neticede evrenin bir baslangi¢ an1 oldugu bilim ¢evrelerince
kabullenilmistir. Bu da ister istemez “baslangici baglatan neydi?”
sorusunu akla getirir. Bir kisim fizik¢i, “neden” sorusunu tama-
men disarida birakip sadece “nasil”a odaklanmay1 tercih eder.
Bilimde gordiigiimiiz evren, enerji-madde, uzay ve zaman gibi
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olgular kanunlara dayanir. Ornegin 151k hiz1 veya yercekimi sabiti
gibi temel degerler, rastgele degil ¢cok hassas bir bigimde belirlen-
mistir. Bilim, bunlar1 6lger ama “neden bu degerlerde” sorusuna
cevap veremez. Bazi kozmologlar, bu ince ayarin yoklugunda ev-
renlerin ¢ogunun yasama elverissiz olacagini, bizim evrenimizin
ise sans eseri yasami miimkiin kilacak bi¢imde denk geldigini
soyler. Bu, ¢coklu evren hipotezinin de motivasyonudur. Eger ye-
terince evren varsa, bir tanesi boyle ¢ikabilir. Fakat unutmamali
ki Bu da bir inangtir, zira diger evrenler gozlemlenemektedir. Ki
yukaridaki paragraflarda bu varsayalim ki dogru bile olsa yine
Tanr1 tasavvuru olacagini anlatmistik. Sonugta bilim ne kadar
ilerlerse ilerlesin, “Ilk Neden” meselesi onun disinda kalmaya
devam edecektir. Nitekim pek ¢ok bilim insan1 (dindar olmasa
dahi), evrenin kokenine dair sorunun “felsefi veya teolojik” bir
mesele oldugunu kabul eder. Ilging sekilde, modern kozmoloji-
nin bulgular: (baslangi¢ ani, hassas fiziksel ayarlar, vs.) evrenin
bilingli bir diizenleyici tarafindan var edildigi fikriyle ¢elismek
bir yana dursun, ona destek sunar ve bilimsel olarak kanitlar ni-
teliktedir. Bir 6rnek vermek gerekirse Diinya dis1 zeki varliklar
arayan SETI projesinde, eger uzaydan diizenli bir sinyal alinsa
bunu zeki bir kaynagin haberi sayariz. Evrenin bastan sona mate-
matik diline uygun ve diizenli olusu da aslinda bir mesaj gibidir.
Bilimin gosterdigi neden-sonug zinciri, aklin geri sararak bir ilk

nedene ulagmasiyla tamamlanir.

Kur’an’in Cevabi: Kuran-1 Kerim evrenin yaratilisina sik sik
dikkatimizi gekerek, bunun Yiice Allah’in varliginin ve kudreti-
nin bir delili oldugunu bildirir. “O, gokleri ve yeri yoktan yara-
tandrwr...” (Enam 6:101) buyurur. Yani evrenin yegane agiklamasi,
Yiice Allah'in “OI” emridir. Kur’an, evrenin baslangicina da isaret
eden carpici bir ifadeyle soyle der: “Inkdr edenler gormediler mi
ki, gokler ve yer bitisik idi de Biz onlar1 ayirdik...” (Enbiya 21:30
) Bu ayet, modern bilimdeki Biiyiik Patlama kavramini andirirca-
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sina, evrenin bir baglangicta birlesik bir haldeyken ayrildigindan
bahseder. Devaminda da “Ve her canli seyi sudan yarattik. Hala
inanmayacaklar mi?” diyerek hem kozmolojik hem biyolojik bir
gercege parmak basar. Aslinda Kur’an, evrenin kendiliginden or-
taya cikabilecegi fikrini akil dis1 buldugumuzu insan fitratina hi-
tap ederek ortaya koyar. Su ayet manidardir: “Yoksa onlar, hi¢bir
sey olmadan m1 yaratildilar? Yoksa yaraticilar kendileri mi?”
(Tar 52:35). Bu ilahi soru, ¢aglar dncesinden bugiiniin “Evren
kendi kendine oldu” diyen zihniyetini reddeder. Higbir sey ol-
madan yaratilma fikrinin anlamsizligina, insanin kendi kendini
yaratmasinin imkénsizhigina dikkat geker. Bir sonraki ayette de :
“Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yarattilar? Hayzr, onlar kesin bil-
giye ulagsmziyorlar.” (Tar 52:36) vahyedilir.

Gergekten de evreni kimsenin yaratmadigini iddia etmek,
her seyin mucizevi bir bi¢cimde sebepsiz meydana geldigini sa-
vunmaktir ki bu, cehaletin en biiytigiidiir. Kuran bunun neden
inkarcilarin tercihi oldugunu, “kesin bilgiye ulasmak istemiyor-
lar” diyerek agiklar. Inkar, cogu zaman bilgi eksikliginden degil,
inat ve arzudan kaynaklanir. Yiice Rabbimiz bir bagka ayette: “Al-
lah, gokleri ve yeri gergek ile (bir amag ve hikmetle) yaratti. Ge-
ceyi giindiiziin iizerine o dosiiyor, giindiizii de gecenin iizerine
ortiiyor...” (Zimer 39:5) diyerek, yaratmanin rastgele degil tam
bir plan ve hakikat tizerine oldugunu belirtir. Kurana gore evre-
nin varligi, Allah'in varliginin bir aynasidir: “Siiphesiz goklerde
ve yerde inananlar icin bircok ayetler (isaretler) vardir.” (Casiye
45:3) Yiice Allah, evreni bir kitap gibi kudret kalemiyle yazmustir;
nasil ki bir kitap kendini yazamazsa, evren de kendini var ede-
mez. Son olarak, evrenin yaratilis gayesi tizerinde durmak lazim-
dir. Kur'an, “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyun olsun
diye yaratmadik” (Enbiya 21:16) vahyederek, yaraticisiz senaryo-
larin ima ettigi anlamsizlig1 reddeder. Evrenin var olusu amaglidir
ve bu amag da Yaraticisi tarafindan takdir edilmistir.
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Yani evren kendiliginden var olamaz. Kuranin ifadesiyle:
“Allah yaratmaya nasil basladigina bakin!” (Ankebtt 29:20)
vahyedilir. Bu emir, bizim hem bilimsel hem akli diisiinmemizi
tesvik eder. Baktigimizda gordiigiimiiz sudur: Evreni yokluktan
ancak sonsuz kudret sahibi olan Yiice Allah yaratabilir. Bagka hic-
bir agiklama, ne mantik¢a ne ilmen bu muazzam gergegi izah ede-
mez. Ateizmin, evrenin kokeni konusunda Tanrr'ya alternatif bir
makul agiklamas: yoktur; evrenin varlig bile tek basina Allah’'in
var eden olusunun bir sahididir. Yaratilan ayetler bilimin 1s181nda
ortaya ¢tkmaya devam edecektir.

3. Soru; “Tanrt’y1 Kim Yaratt1?” Her Seyin Bir Sebebi Varsa
Tanri’nin Sebebi Nedir?

Felsefi Goriis: “Tanrr’y1 kim yaratti?” sorusu, ilk bakista ze-
kice bir itiraz gibi goriinse de aslinda biiyiik bir kategori hatasi
igerir. Bu itirazin dayandig1 varsayim sudur: “Eger her seyin bir
nedeni varsa, Tanrr'nin da bir nedeni olmali” Eger Tanri’nin bir
nedeni yok diyorsaniz, evrenin de olmayabilir” Iste burada ince
bir ¢arpitma vardir. Teist argiimanlar, “her seyin sebebi vardir”
demez; aksine “baslangici olan her seyin bir sebebi vardir” veya
“maddi aleme ait her seyin sebebi vardir” der. Tanr1 kavrami
ise ezeli ve baslangici olmayan bir varlig1 ifade eder. Zaten Tan-
r1 dedigimiz varlik yaratilmis olsaydi, O artik “Tanr1” olmaz,
ondan o6nce bir Tanr1 aramak gerekirdi. Yani mantiken Tanri,
“kendisini bagka bir varlik yaratmamis olan” varlik demektir.
Felsefede bu, “zorunlu varlik” kavramiyla agiklanir. “Varligi
zorunlu olan, yoklugu diistiniilemeyen, ezeli-ebedi bir varlik”
Demektir. Biitiin diger varliklar ise miimkiin varliklar’dir, yani
var olmayabilirlerdi ve varliklarini zorunlu kilacak bir 6zellikleri
yoktur. Bu sebebi geriye dogru sonsuza dek zincirleme gotiire-
meyiz, ¢iinkii bu durumda higbir halka aslinda var olamazdi. O
halde zinciri baslatan bir ilk halka (nedenlerin nedeni) olmak
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zorundadir. Tanrr'y1 da bagka bir Tanr1 yaratmak zorundaysa o
artik ilk halka olamaz. Bu mantik bizi sacma bir sekilde son-
suz Tanrilar silsilesine gotiiriir. Yani “Tanrr'yr kim yaratti?” so-
rusu, sorulabilecek makul bir soru degildir. Tanr1 tanim geregi
yaratilmamuigstir. Ateist bu noktada “Siz de evren i¢in ayni seyi
diyemez miydiniz, evren ezelidir diyemez miyiz?” diye sorabi-
lir. Tarih boyunca baz: filozoflar evrenin ezeli oldugunu savun-
mustur. Ancak modern bilim evrenin ezeli olmadigini (zamanin
gecmiste bir baglangici oldugunu) gosterdigi i¢in bu argiiman
¢lirimistiir. Dahasi, evrenin yapisi geregi degisim, entropi (Kai-
natta her sey, kendini minimum enerji ve maksimum diizensiz-
lige cekmek ister. Yani her sey ama her sey dagilma ve bozulma
egilimindedir. Bu entropidir.) vb. Siirecler ezeli bir maddi yapiy1
desteklemez. Bir baslangi¢ gerekir. Ya “her seyin sebebi yok, bazi
seyler nedensiz oluveriyor” diyecegiz ki bu akli terk etmektir; ya
da “bir ilk neden var, o da kendisi nedensizdir” diyecegiz ki aklin
yolu budur. Tanri inanci ikinciyi seger. Bu durumda “Neden ev-
ren ilk neden olamiyor da Tanr1 olmak zorunda?” denirse, soyle
cevap verilir: Evren, yapisi itibariyle gecici ve sonlu parcalarin
toplamidir. Enerji doniistimleri, fizik kanunlarina bagimlilik
gosterir. Yani evrenin “kendi kendine yeterli” bir varlik olma-
dig1 asikdrdir. Tanr1 ise zaten “kendi kendine yeterli” olandir,
var olmak i¢in bagka hi¢bir seye muhta¢ degildir. “Tanrr’y1 kim
yaratt1?” sorusu, mantiksal bir safsata barindirir ¢linkii sonsuz
ve ezeli varligin baslangicini sormaktadir. Baglangici yoksa, “onu
kim baslatt1?” demek celiskilidir. Bir benzetmeyle matematikte
sonsuz bir dogru pargasinin basi veya sonu yoktur; “Bu sonsuz
dogrunun basi nerede?” diye sormak anlamli olmaz. Tanr1 da
zamanin ve sebep-sonug¢ zincirinin 6tesinde, bu zinciri basla-
tandir. O halde ateistin “Her seyin sebebi olmali, Tanr’nin da
olmal1” itiraz1 yanlis bir 6nciil kullanmakta ve Tanrr'y1 evrendeki
varliklardan biri gibi diisiinmektedir. Halbuki Tanri, varlik kate-
gorilerinin tizerinde olan bir zorunlu Varliktir. Bu temel anlagil-
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diginda, “Tanrr’y1 kim yaratt1?” sorusunun cevabi netlesir: Tanr:
yaratilmamgstir, O ezelidir.

Bilimsel Perspektif: Bilimsel acidan bu soru ¢ok giindeme
gelmez, ¢linkii Tanri bilimsel bir hipotez olarak ele alinmaz. An-
cak bilim, evrenin bir baslangici oldugunu ve madde ve enerjinin
korunumu gibi prensiplere ragmen bu baslangicta tiim enerjinin
ortaya ciktigini soyler. Madde ve enerjiyi yaratan neydi sorusu,
bilimin sinirinin disinda kalir. Bazi kozmologlar kuantuma yas-
lanarak “evren kendi kendine yaratild1” deseler de bu bilimsel bir
bulgu degil, yorumdur. Kuantum mekaniginde, “kendiliginden
parcacik olusumu” dedigimiz olay aslinda kuantum alanlarinin
varligini gerektirir. (Kuantum; atomalt:1 pargaciklarini inceleyen
bilim dalidir) Yani mutlak manada “hi¢ yokken var oldu” diye
bir gézlem yoktur; sadece bir sistem iginde beklenmedik ortaya
cikislar vardir. Evrenin yoklukta bir kuantum olayiyla olustugunu
iddia etmek, aslinda “yokluk yoktur, her zaman bir kuantum ya-
salar sistemi vardir” demektir. Bu ise kendi iginde Tanr1'ya benzer
bir “hep var olan fizik” varsaymay1 gerektirir. Yani ateist agikla-
ma, ilahi bir varlik yerine ilahi bir yasa koymus olur ki bu yasa
neden var onu da agiklamaz. Bilimin bulgulari, evrenin ortaya
¢ikis1 icin son derece hassas sartlar gerektigini de gosterir. Bii-
yiik Patlama’nin ilk aninda, maddenin ve anti maddenin dengesi,
genisleme hizi vs. gibi sayisiz parametre tam “ayarl” degerler al-
mazsa evren birka¢ saniye bile var olamaz, yildizlar olusamazdi.
Bu ince ayar olgusu karsisinda, ateist bilim insanlar1 “tesadiif”
veya “coklu evren” dese de, bu bir bilimsel mecburiyetten ziyade
felsefi bir bos tercihtir. Clinkd bilimin kendisi, bu parametrelerin
neden o degerde oldugunu agiklamaz ve sadece 6yle oldugunu
olger. 20. ylizyilda Big Bang teorisi kabul goriip evrenin baslan-
gic1 ispatlaninca, ateist bilimciler ¢ok biiytik rahatsizlik duydu-
lar. Hatta baslangic1 kabullenmemek adina buna ciddi bir direng
gosterdiler. Ciinkii bir baglangig, ister istemez baglangi¢ 6ncesini
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ve nedenini diigiindiiriir. Giintimiizde pek ¢ok kozmolog, felsefi
soru sormadan sadece modellemeyi seger. Bilim, evrenin nasil
olustugu konusunda ne kadar bagarili bir teori getirirse getir-
sin, o teorinin ilkelerini, yasalarini ve imkanini saglayan st bir
diizen fikri her zaman olacaktir. Teoriyi ve yasalar1 kim koydu?
Diye bir iist basamak belirir. Goriildiigii gibi, bilimsel bilgi ¢ogal-
dik¢a Tanrrnin lizumu azalmaz aksine evrenin baglangici fikri
giiclendikge bir Ilk sebep ihtiyaci belirginlesir. Matematikgi yazar
Chesterton soyle der “Ateistler her seyin izahini ararken, ashnda
hi¢bir seyin izahin bulamuyor; ¢iinkii ilk agiklamay: reddediyor-
lar” Gergekten de evrenin nigin var olduguna dair bilimsel bir

aciklama imkénsizdir.

Kur’an’in Sozii: Kuran-1 Kerim, “Tanri’y1 kim yaratt1?” gibi
bir soruyu dolayli da olsa cevaplayan ilahi 6gretide bulunur. On-
celikle Allah'in “evvel” (ilk) ve “a4hir” (son) oldugu bildirilir: “O,
ilktir ve sondur, zdhirdir ve batindir; O, her seyi bilendir.” (Ha-
did 57:3) Yani Allah’tan 6nce higbir sey yoktu, Allah’tan sonra
da yok olmayacaktir. Bu ezeli ve ebedi olus, Allah’in zati sifatidir.
Baska bir ayette O'nun Samed oldugu séylenir (Ihlas 112:2). Sa-
med, “Her seyin muhtag oldugu ama kendisi hicbir seye muhtag
olmayan” demektir. Yaratilmis olmak bir ihtiyactir; var olmak
icin bir yaratictya muhtag olmak demektir. Allah ise Sameddir,
asla boyle bir seye ihtiyac1 yoktur. Kuranda miisriklerin putlar:
icin “Onlar1 ne biz yarattik ne de kendileri kendilerini yarat-
t1” gibi ifadeler gecer. Bu, yaratilmak ile yaratici olmak arasinda-
ki kesin ayrimi gosterir: Putlar yaratilmistir ve dolayisiyla sahte
ilahlardir; Allah ise yaratilmis degildir, Odur Yaratici. Ayrica,
Kuran “Allah bir ¢ocuk edindi” gibi inang¢lar1 reddederken man-
tiken bunun Allah’in ezeliyetine ve yiiceligine aykir1 oldugunu be-
lirtir: “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Bir seyin olmasini
diledi mi ona sadece ‘Ol der, o da oluverir.” (Bakara 2:117) vah-
yedilir. Yani Allah hicbir sekilde dogmus, tiiremis degildir; aksine
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her sey O'nun “Ol” emriyle var olmustur. Ozellikle Thlas Suresi,
Allah’in dogmamis ve dogurmamais oldugunu kesin bir dille ilan
eder: “O dogurmamugtir, dogurulmamstir.” (Ihlas 112:3,). Zaten
yaratilmis olsayd: Allah olmazdi. Kuran ayrica Allah'n Vahid ve
Ehad oldugunu (bir ve benzersiz) soyler. Eger “Tanri’y: yaratan
bir Tanr:” diistiniilseydi, iki ilah s6z konusu olurdu ki Kur’an gok
ilahliligin sagmaligina da deginir: “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska ilahlar olsayds, kesinlikle ikisi de fesada ugrard: (diizen-
leri bozulurdu)...” (Enbiya 21:22). Bu ayetten ¢ikan bir anlam da
sudur: Gergek ilah tektir, O'nun tstiinde bagka bir gii¢ ilah yok-
tur aksi halde kainatta birlik ve diizen kalmazdi. Bir ilah digeri-
ni yaratmis olsaydi, yaratilan ilah aciz olurdu; aciz varlik da ilah
olamaz. Demek ki ilah ancak kendi varligi zati olan (kendisinden
olan), baskasina bagli olmayan varlik olabilir. Allah’in zat1 geregi
var oldugunu, Vacibii’l-Viicud (varlig1 zorunlu) oldugunu anli-
yoruz. Kur’anda Allah kendini “Kayyum” olarak tanitir: “Allah,
O’ndan bagska ilah yoktur, Hayydir (diri), Kayyumdur (varl-
$1 kendi zatiyla kaim, her seyi ayakta tutan)...” (Bakara 2:255).
“Kayyum” ismi, Allah'in varligi i¢in higbir seye ihtiya¢ duymadi-
gini, aksine her seyin O’'na muhta¢ oldugunu ifade eder. Bu da
yine “Onu kim var etti?” sorusunun anlamsizligini ortaya koyar.

4.Soru; Kotiiliik Problemi: iyi ve Kudretli Bir Tanr1 Varsa
Diinyada Neden Bu Kadar Kétiiliik Var?

Felsefi Analiz: “Kotiilik problemi” olarak bilinen bu itiraz,
ateistlerin teizme yoOnelttigi en gii¢lii arglimanlardan biri kabul
edilir. Oziinde su iddia yatar: “Eger Tanr1 mutlaka iyi merhamet-
li, adil ve mutlak giiclii ise, diinyada masumlarin ac1 ¢gekmesine,
biiytik kotiiliiklere izin vermezdi. Ama diinyada ¢ok koétiiliik var;
oyleyse Tanr1 ya iyi degil, ya giilii degil ya hi¢ yok” Bu argiiman
ilk bakista duygusal ve mantiksal bir kuvvet tasir. Dayandig1 var-
sayim, kotiiliigiin biitiiniiyle anlamsiz ve gereksiz oldugudur. Yani
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her gergegin “iyi” Tanri, hig kotiliigiin olmadig: bir diinya yarat-
maliydi. Peki, bu ¢ikarim gergekten zorunlu mu? Felsefi agidan
yaklasinca, birka¢ noktayr agiga kavusturmak gerekir. Birinci-
si, “kotilik” dedigimiz kavram aslinda iyiligin eksikligi veya bo-
zulmasi olarak tanimlanir. Mutlak anlamda bir kétiilitk 6z varlik
degildir. Ornegin korlitk “kétiidiir” deriz ama korlitk karanhigin
yani gérme nimetinin yoklugudur. Ayni sekilde ahlaki koétiilik
de, insanin fitratindaki iyilik olgusunun ¢ignenmesidir. Evren-
deki kétiiliikleri konusurken aslinda iyi olmasi gereken bir diizen
fikrine gore yargilama yapariz. Eger ortada hig¢ Tanr1 ve mutlak
iyi fikri olmasa, “kotiiliik” diye bir kavramdan da soz edilemezdi.
Her seyiyle kaotik bir doga olurdu. Ateist bakais, iyinin ve kotiiniin
objektif bir anlami olmadigini savunma egilimindedir. Ama garip
bicimde kétiilitk problemini dile getirirken, sanki mutlak bir ada-
let standard1 varmiggasina Tanrr'y1 suglar. Bu yaman bir ¢eligkidir.
Eger Tanr1 yoksa higbir sey “haksiz” veya “kéti’” degildir, sadece
olup bitiyordur. Eger gercekten haksizlik diye bir sey varsa, bu za-
ten ilahi bir ahlak yasasina isaret eder.

Ikinci énemli nokta, insanin iradesi meselesidir. Teizme
gore Tanr1 insan1 dzgiir iradeli bir varlik olarak yaratmistir. Oz-
giir irade, iyiyi kendi tercihinle segebilme imkéanini igerir bu da
ister istemez kotiiyii secebilme ihtimalini beraberinde getirir. In-
sanlarin birbirine ve kendine koétiilitk yapabilmesi, onlara verilen
ozgiirliik sayesinde miimkiin olmustur. Bu noktada ateist soyle
diyebilir: “Tanr1 6zgiir irade vermeseydi yahut kotiligi imkan-
s1z kilsaydi daha iyi olmaz m1ydi?” Bu soru, insan1 robotlastirma-
y1 Onerir.

Zorunlu iyilik aslinda ahlaki degere sahip degildir. Bir sis-
temin hi¢ hata yapmamas iradesiz bir iyilik robotlugu olurdu.
Gergek sevgi ve gergek iyilik, 6zgiir tercihle anlam kazanir. Do-
layisiyla kudretli Tanrrnin, daha @stiin bir plan ugruna diinyada
kotiiliige izin vermesi akla aykir1 degildir. Ugiincii nokta, kotiilii-
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glin amaci ve gegiciligi tizerinedir. Teizme gore bu diinya, ebedi
ve mitkemmel bir yer degildir; bir imtihan meydanidir. Imtiha-
nin manast ise zorluklarla, ¢eliskilerle ve kotiilitk imkanlariyla
yizlesmektir. Tanri, kotiiliikleri su an tam olarak engellemiyor
gibi goriinse de, bu asla ve asla onlar1 onayladig1 anlamina gel-
mez. [lahi adalet kavrami, hesabin bu diinya ile sinirli kalmadi-
gin1 soyler. Ebedi bir ahiret inanc1 olmadan kétiilitk problemini
¢ozmek gergekten zordur ¢iinkii birgok zalim cezasini gekmeden
6lmekte, bircok mazlum da hakkini alamadan bu diinyadan goc-
mektedir. Eger ahiret yoksa gercekten de kainat biiyiik bir adalet-
sizlige sahne olmus olurdu. Ama Tanr1 inancinda, tam da bu ne-
denle Ahiret vardir. Tim haksizliklar sonunda telafi edilecek, her
ruh hak ettigini bulacaktir. Bu tarz olumsuzluklar aci1 ve koétiilik,
sabir, sefkat, cesaret, fedakarlik gibi tistiin degerlerin ortaya ¢ik-
masina zemin hazirlar. Hi¢ ac1 ¢ekmemis, hi¢ zorluk gormemis
biri; merhameti, dayanikliligi, yardimseverligi ne kadar ve nasil
takdir edebilir? Hatta kisisel gelisimimiz de hep bu miicadelelerle
olusur. Bir bakima “kotiiliik” dedigimiz olgular, iyi degerin orta-
ya ¢ikmast i¢in yansima rolii oynar. Insani kétiiliikler (savas vb)
dogal kotiiliikler (deprem, tsunami vs.) ise insanlar1 diistinmeye,
yardimlagmaya, gegici hayat1 anlamaya sevk eder. Elbette bunlar
actyl tamamen ortadan kaldirmaz, ama acinin anlaml olabilece-
gini gosterir. Ateist, kotiiliigiin higbir anlam1 olmadigini, tama-
men sagma oldugunu soyler; bu da aslinda hayatin sagma oldugu
yoniindeki kendi inancindan ileri gelir. Teist ise her acinin bir
hikmeti olabilecegine ve nihai hesapta hicbir haksizlik kalmaya-
cagina giivenir. Ayrica belki de bir olay koti gibi goriiniir ama
sonucunda ¢ok hayirli gelismelere yol agacaktir. Tim zamanla-
r1 ve tiim evreni kusatan Tanrisal bakis agisindan, bu diinyadaki
kotiilitkler daha biiyiik planin pargasi olabilir. Ornegin bir cocuk
canini acitacak bir igne olmadan hastaliktan kurtulamaz; o an ¢o-
cuk i¢in igne koétiiliik gibidir ama ana babasi da o aciya izin verir,

¢iinkli uzun vadede hayr getirecektir. Tanrr'nin izniyle olan ké-
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tillikleri de bundan ¢ok daha biiytik 6lgekte diisiinmek gerekir.
Kisacasi, kotiliigiin varligi Tanrrnin yokluguna mantiken kesin
delil olamaz. Tanr1 yoksa kotiiligiin varligini “kétt” olarak ta-
nimlayacak bir zemin de kalmaz. Bu paradoks, ateizm agisindan

¢oziilmezdir.

Bilimsel Perspektif: Bilim, kotiilik problemini ahlaki bir
tartigma olarak ele almaz, fakat ozellikle dogal kotiiliikler dedi-
gimiz (deprem, sel, tsunami gibi) ac1 verici olaylarin sebeplerini
inceler. Ilginctir ki bircok dogal kétiiliik, diinya yasaminin siirme-
si icin gerekli siireclerin yan iirtiniidiir. Ornegin, depremler yer
kabugundaki tektonik hareketlerden kaynaklanir. Bu hareketler
bizim i¢in feldket olsa da, bilim insanlari levha tektoniginin diin-
ya tizerinde hayatin gelisimi igin kritik 6nemde oldugunu kes-
fetmigstir. Tektonik hareketler sayesinde yerkiirede iklim dengesi
korunur, atmosfer yenilenir, karbondioksit dongiisii diizenlenir.
Oksijen miktar1 hafif az olsa yagayamazdik, hafif fazla olsa her-
hangi bir yanginda tiim diinya kiil olabilirdi. Eger diinya tama-
men sarsilmaz kati bir gezegen olsaydi, belki de birkag¢ milyon yil
icinde yasam i¢in gerekli gazlar tiikenir veya atmosfer bozulurdu.
Yani deprem gibi bir “koétiiliik”, aslinda yasami miimkiin kilan bir
mekanizmanin bedelidir. Yine volkanik patlamalar, kisa vadede
cevreye zarar verseler de uzun vadede verimli topraklar olustu-
rur ve diinyay1 zenginlestirir. Hastaliklara baktigimizda, her has-
taligin bir sebebi vardir; viriisler, bakteriler vs. Biyoloji, bunlarin
ekosistemdeki yerini inceler. Viriisler ekosistemin diigmani degil
parcasidir hatta bazi viriislerin genetik gesitliligi artirdig, ekolojik
dengeyi sagladig disiiniiliir. Elbette bireysel bakarsak bunlar ko-
tiidiir, ama kiiresel 6lcekte tamamen yok edilmeleri arzu edilme-
yen sonuglar dogururdu. Evrimsel biyoloji agisindan, ac1 ve zarar
deneyimi canlilarin uyum saglamasi ve gelismesi igin tetikleyici
olmugtur. Agr1 hissi mesela, insan viicudunun korunma mekaniz-
masidir, hig ac1 hissetmeyen genetik hastalig1 olanlar farkinda ol-
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madan kendilerine biiyiik zararlar verebilir. Demek ki baz1 “kéttr”
goriinen seyler, hayati bir islev tasir.

Insan psikolojisinde de benzer durum vardir: Stres ve iiziin-
td, olgiili oldugunda insani olgunlastirir, empati kazandirir.
Psikoloji aragtirmalari, bityiik zorluklardan gegen insanlarin ¢o-
gunlukla “post-travmatik biiyiime” denen bir olgunluk kazandi-
gini, hayata anlam arayislarinin arttigini kaydeder. Canimiz bazi
olaylarda ¢ok yansada bu bizi gelistirir. Mesela ciddi bir hastali-
g1 atlatan birinin 6ncelikler siras1 degisir, daha merhametli veya
bilgece bir tavra biiriiniir. Yani “kotiilik” olan bir durum (tehdit,
felaket) bu erdemleri tetikleyebilir. Biyolojik olarak bakildiginda,
insandaki ahlak duygusunun yani iyilik kavraminin ortaya ¢ikist
da kotiilitk deneyimleriyle baglantilidir. Kotii olani gordiikge iyiye
yonelim bir anlamda genlerimize kazinmistir denebilir. Fitratsal
bir durumdur. Tabii bilimsel a¢iklamalar, merhamet veya adalet
duygusunun tam manastyla hakkini veremez, sadece faydaci bir
yorum sunar. Ancak bilim sunu da gosterir: Insan toplumlari, ké-
tilitkleri engellemek icin hukuk ve ahlak sistemleri gelistirmistir.
Bu da Tanrrnin insana verdigi vicdanin bir yansimasi sayilir. So-
nug olarak bilim, kétiilitklerin varligini bir problem olarak degil,
bir olgu olarak inceler ve ¢ogu zaman onlarin diinyadaki isleyisin
pargasi oldugunu bulur. Tamamen acisiz bir diinya fiziksel olarak
imkansizdir. Mesela sinir sisteminizi kapatsak ac1 duymayiz ama
dokunma hissimiz de gider, tehlikeyi algilayamaz hale geliriz. Bu
sekil hastalig1 olan biri farkinda olmadan aci1 da hissetmedigi i¢in
olebilir. Ornekleri tipta mevcuttur. Modern nérobilim, beynin
6diil ve ceza (haz ve ac1) mekanizmalari tizerine kurulmus oldu-
gunu ortaya koymustur. Yani zevk de ac1 da sinir sistemimizin iki
yuzidiir; birini kaldirirsaniz digeri de anlamsizlagir.

Kur’an’in Cevabi: Kur’an-1 Kerim, kétiilitk sorununa dog-
rudan deginen pek c¢ok ayet igerir. Oncelikle diinya hayatinin
bir imtihan oldugunu tekrar tekrar bildirir: “Insanlar, ‘Iiman
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ettik’ demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi sandi-
lar?” (Ankebut 29:2) Bu ayet, zorluklar ve kétiiliiklerle karsilas-
manin iman iddiasinin samimiyetini 6lgen bir siav oldugunu
anlatir. Bir bagka ayette Yiice Rabbimiz s6yle buyurur: “Andolsun
ki sizi biraz korku, biraz aglik; mallardan, canlardan ve iiriin-
lerden biraz eksiltme ile yipratici bir imtihandan gegirecegiz.
Sabredenleri miijdele!” (Bakara 2:155) Bu ayette sayilan musi-
betler korku, aglik, mal ve can kayb1 tam da kétiilitk problemin-
deki 6rneklerdir. Yiice Allah bunlarin imtihanin bir parcasi oldu-
gunu acikga ifade eder. Bu imtihanda sabredenleri, yani inancini
yitirmeyenleri ayetlerle mijdeler. Demek ki kotiiliik karsisinda
dogru tavir sabir ve Allah’'a dayanmadir. Kuran bize, diinya haya-
tinin gegici sikintilarina karsilik ahiretteki miikafatin bityiik ola-
cagini da bildirir: “Elbette sizi biraz korku ve aglikla, mallardan,
canlardan ve iiriinlerden eksiltmeyle sinayacagiz... Sabredenler
o kimselerdir ki, baslarina bir musibet geldiginde ‘Biz Allaha
aitiz ve sonunda O’na donecegiz’ derler. Iste Rablerinden bags-
lamalar ve rahmet hep onlar igindir...” (Bakara 2:155-157) Bu
ayetler sabrin 6diiliiniin Allahin rahmeti oldugunu vurgular.
Yani bir miimin i¢in ¢ekilen her ac1 bosa gitmez, ahirette karsilig:
fazlasiyla verilir. Zaten Kurana gore ‘Diinya hayati, ahirete gore
bir oyun ve oyalantidan ibarettir °(Ankebit 29:64) Gergek saadet
yurdu ahirettir. Bu iman bakis agisin1 kavrayinca, gegici diinya-
daki kotiiliikler nihai bir trajedi olmaktan ¢ikar, bir sinav sorusu
haline gelir.

Kur’an, insanin 6zgiir iradesine de dikkatimizi ¢eker. Allah
insana iyiyi ve kotiiyli segme 6zgiirligii vermistir: “De ki: ‘Hak,
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr et-

»

sin.” (Kehf 18:29). Insanlarin birbirine yaptig1 zuliimler, iste bu
ozgiirligiin suistimalidir. Allah’in dilemesi, insanlar1 zorla iyilik
yaptirmaya degil, onlara yol gosterip se¢imi kendilerine birakma-
ya yoneliktir. Nitekim bir ayette: “Eger Allah dileseydi, onlara
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zorla iman ettirirdi; éyleyse sen mi insanlar1 miimin olsunlar
diye zorlayacaksin?” vahyedilir. (Yunus 10:99). Demek Yiice Al-
lah’in planinda imtihanin geregi, kullarin segim yapabilmesidir.
Tabii kotiiliik yapan bunun hesabini verecektir. Kuran siirek-
li ahiret azabindan bahsederek zalimleri uyarir. “Zulmedenler
yakinda nasil bir devrimle devrileceklerini bilecekler!” (Suara
26:227) gibi ayetler, ilahi adaletin er ya da ge¢ tecelli edecegini
bildirir. Mazlumlarin hakki, eger bu diinyada tam alinamamussa,
ahirette mutlaka alinacaktir: “Her hak sahibine hakk: verilecek-
tir. Bugiin kimseye en kiigiik haksizlik yoktur” Islam inancin-
da kiyamet bu yiizden vardir; Yiice Allah kendini tanitmus, si-
navi kurmus ve sonunda sonuglar1 agiklayacaktir. Kuran ayrica,
diinya hayatinda yasanan musibetlerin bazen insanlarin hatala-
rinin neticesi oldugunu da vahyeder: “Basiniza gelen herhangi
bir musibet, kendi ellerinizin kazandig1 seyler yiiziindendir;
(Allah) yine de ¢ogunu affeder.” (Sura 42:30) Bu ayet, kotiilikle-
rin bir kisminin insanligin yanlslarindan kaynaklandigina isaret
eder (mesela cevreyi tahrip eden, ekosistemi degistiren insanla-
rin felaketlere yol agmasi gibi) Fakat Allah yine liitfuyla ¢ogunu
affeder, diinyay1 helak etmez. Kuranda ge¢mis kavimlerin biiyiik
zulimlerle ahléksizlik yapip sonunda helak edildikleri anlatilir
(Nuh kavmi, Lut kavmi Semud vb.). Bu da ilahi adaletin tarihteki
tezahiirtidir. Bir yere kadar izin verilir, zuliim agirty1 bulunca Al-
lah miidahale eder. Bu bazen kavmi helak seklinde, bazen tarihi
degisimler seklinde olur.

Bir de kisisel kotiiliikler ve acilar konusunda Kur'an miimine
teselli verir: “Olur ki bir sey sizin icin hayirl iken siz onu kotii
(ser) samirsiniz; ve olur ki bir sey sizin igin kotii iken siz onu
hayiwr samirsimiz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara 2:216) Bu
ayet, basimiza gelen kotii sandigimiz olaylarin ardinda bilmedi-
gimiz nice hayirlar olabilecegini bildirerek bizi uyarir. Gergekten
de hayat tecriibemizde bazen “iyi ki o sikintiy1 yagamisim, yok-
sa bunu kazanamazdim” dedigimiz ¢ok olur. Kuran, kissa ve or-
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neklerle de kotiilik problemine 11k tutar. Mesela Hz. Yusuf’un
kissasinda, kuyulara atilma, kole olma, zindanlara girme, iftiraya
ugramak gibi biityiik haksizliklar yasayan Yusuf Nebinin sonunda
Misir’a sultan olmasi anlatilir. “Yusuf “Seytan kardeglerimin ara-
sint bozdu ama Allah tiim bu olup bitenleri hayra ¢evirdi” di-
yerek (Yusuf 12:100) ilahi hikmete teslimiyetini gosterir. Yine bir
kissada Kehf suresi 65-82. Ayetlerde Musa; Bilge Kulun isledigi
gibi goriinen “kotd” fiillere hemen tepki verir. Bu kissalar, bizim
bilmedigimiz bir plan dahilinde goriinen kétiilitklerin bazen daha
biiytik kotiiliikleri onlemek i¢in olabilecegini sembolik sekilde an-
latir. Neticede Kur’an, ser gibi goriinen seylerin hayir tastyabilece-
gini, dilnyanin gegici bir sinav mekéni oldugunu ve gergek 6diiliin
ahirette oldugunu vurgulayarak, kotiiliik problemini inananlar
icin anlagilir ve kabul edilebilir hale getirir. Iman1 giilii bir kisi,
basina gelen belalara isyan etmek yerine “Bu benim imtihanim,
sabreder ve dogru davranirsam kazanacagim” diye diistiniir. Nite-
kim Kuran sabredenleri ve musibet aninda metanet gosterenleri
6verek onlara Cennet vaat eder. Inancl insan bilir ki ilahi adalet
mutlaka tecelli edecek, her gozyasi karsiliksiz kalmayacaktir. Bu
gliven ona dayanma giicii verir.

Kotiiliik sorunu, Allah’in yokluguna degil, aksine bir ada-
let giiniiniin varligina isaret eder. Kur'an bu diinyadaki kotii-
likleri hem imtihanin geregi, hem insanin yanlislarinin neticesi,
hem de ahirette mizanin kurulmasinin nedeni olarak agiklar.
Kotiiliik, iyiligin degerini ortaya koyan bir imtihan aracidir; ebe-
di hayatta sonsuz iyilik miikafatin1 hak edenleri belirler. Ateist,
kotiiliik gordiiginde Tanrr'ya kiisiip onu yok sayarken; miimin,
kotiliik gordiigiinde Allaha siginip O'ndan adalet ister. Biri bu-
nalima ve isyana diiser, digeri teselliye ve umutla miicadeleye
devam eder. Kur'an soyle der: “Biz insani bir karisum (imti-
han) olarak yarattik; onu (gesitli zorluklarla) deneyecegiz. Bu
sebeple onu isitir ve goriir kildik.” (Insan 76:2-3). Yani hayatin
zorluklari, bizim segebilmemiz i¢indir. Ateizmin karanlik diin-
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yasinda “kotilik” kor bir sagmalik iken, iman perspektifinde
“kotiiliik” dahi hikmetli bir 6gretmendir. Sonunda iyilik kazana-
cak, kotiilik cezasini bulacaktir. Isyan eden kaybedecek, sabre-
den kazanacaktir. “Siiphesiz zalimler kurtulusa eremez” (En'am
6:21) ayetiyle Rabbimiz bizi temin eder. Boylece ateistin kétiilitk
argiimani, dogru anlasildiginda imani sarsmaz, aksine giiglendi-
rir. Adalet 6zlemi ve iyilik ideali, nihai karsiligini ancak Allah’in
varligiyla bulabilir. Allah olmazsa zuliim gercekten galip gelir,
ama Allah vardir ve adaletiyle hitkmedecek, hi¢bir haksizlik kar-
siliks1z kalmayacaktir.

[slam’in dgrettigi dnemli bir husus da sudur: Diinya, Cennet
degildir. Allah, cenneti masumlarin ve iyilerin miikafat yurdu,
diinyayi ise imtihan yeri yapmistir. Masumlar da Cennet’i kazan-
mak icin sabir imtihanindan geger. Cennette ise “onlara hicbir
yorgunluk dokunmayacak, oradan hi¢ ¢ikarilmayacaklar” (Hicr
15:48) vahyedilir. Kur’an, Cennete giren bir kisi diinyadaki sikin-
tilar1 hatirladiginda “iyi ki sabretmisim, gercekten Yiice Allah va-
adini tabi ki tuttu” diyecegini ima eder.

Bu yazdiklarimizi 6zetlersek, masumlarin acisi, her seyin
sonu degil, Allah'in planmnin bir pargasidir. O planin sonunda
mazlumlarin yiizi giilecek, zalim ise atese girecektir. Yiice Allah'in
sonsuz merhameti, bir gocugun gozyasini bosa akitmaya izin ver-
mez.( Tabi burada insanin aklini kullanma ve dogruya yonelme
faktorii Gnemlidir. Ornegin Miisliimanlar birlik olabilseydi Gazze
Soykirimi belki yasanmayacakti) Iman eden béylece teselli bulur.
Ateist ise isyaninda teselli bulamaz; Tanrr'y1 suglayip reddedince
masumlarin acis1 dinecek degildir. Tam tersine, Tanr1 olmadigini
varsaydiginda acilar tamamen anlamsiz ve rastgele kalir ve bu daha
bityiik umutsuzluk demektir. Bu yiizden deriz ki, masumlarin aci-
s1argiimani ateizmin lehine degil, aleyhinedir: Ciinkii ancak Tan-
r1 varsa o acilarin “masum” ve “haksiz” oldugundan s6z edebiliriz.
Ve ancak Tanr1 varsa, o acilarin bir telafisi olacagi umuduna sahip
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olabiliriz. Nitekim Kur’an miiminlere s6yle seslenir: “Siiphesiz biz
sizi biraz korku ve aglikla, mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltme ile imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele! Onlar ki,
baslarina bir musibet gelince ‘Biz zaten Allaha aidiz ve sonunda
O’na donecegiz’ derler” (Bakara 2:155-156). Iste inananlar boy-
le der: “Biz Allah’in kullariyiz, her halimiz O’na emanet; elbet
O en dogrusunu yapar.” Bu teslimiyet, sonsuz merhamet sahibi
Yaraticr'ya duyulan giivendendir. Sonunda ne olur? Allah, “sabre-
denlere hesapsiz miikdfat verecegini” (Ziimer 39:10) vaat etmis-
tir. Bir kisi sabirla dayandiysa, ebedi dlemde onun karsiligini kat
kat alacaktir. Bu ilahi adalet ve rahmet umudu, miiminin yiiregine
su serper. Ateistin bu sorudaki isyani ise bosunadir. Tanrr'ya ki-
z1p onu yok saymak, ne ¢ocuklarin acisin1 dindirir ne de adaleti
saglar; aksine her seyi anlamsiz bosluga atar. Masumlarin gozya-
sinin anlamsiz olmadigini ancak Tanrrya inanarak savunabiliriz.
Allah masumlarin yanindadir; “Kalplerde olani en iyi O bildigi
i¢in, mazlumun duasini da kabul eder” Bu inang, bize sefkat ve
adalet duygumuzu koruma giicii verir. Ve bilinir ki, ilahi adalet er
veya geg tecelli eder. Bir kismi diinyada, mutlaka ahirette. Allah
var ve O merhametlilerin en merhametlisidir. Bu inang, ytiregi-
mizi giiglendirir.

5.Soru Ahiret: Oldiikten Sonra Hayat Olduguna Dair Bir
Kanit Var m1, Buna Neden Inanmaliy1z?

Felsefi Analiz: Ahiret inanci, diinyevi gozle dogrulanamaz
bir iddia gibi durur ¢iinki hi¢birimiz 6liip geri gelmedik. Ateist-
ler, “Oldiikten sonra her sey bitiyorsa, ahiret masal bir teselliden
ibaret” diyerek bu inanci elestirir. Dayandiklar1 varsayim, insanin
bilincinin tamamen beyne bagli oldugu ve beden 6ldiigiinde bilin-
cin de yok olacag fikridir. Bu materyalist bakis, 6liim 6tesi hi¢bir
gercegi hesaba katmaz. Fakat felsefi olarak bakildiginda, insanin
benlik ve biling deneyimi maddeyle tam agiklanamayan yonler ice-
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rir. Zira “ben” duygusu, bellek, sahsiyet gibi unsurlar siirekli mad-
di degisime ragmen korunur. Bir kisi hiicrelerinin biiyiik kismini
birkag yilda bir yeniledigi halde ayn1 “ben” olarak kalir. Demek
ki kimligimiz, salt atomlardan &6te bir devamliliga sahiptir. Bu,
“ruh” dedigimiz manevi 6ziin varligina isaret eder. Ruh kavrami-
n1 kabul edince, ruhun beden yok olduktan sonra da var olmaya
devam etmesi akla uygundur. Kaldi ki ateist, “Gliimden sonra bir
sey yok” derken bunu kesin bir bilgiyle degil, bir kabulle soyler.
Filozoflar, 6lumsiizliik fikrine ¢esitli arglimanlar getirmistir: Me-
sela adalet argiimani der ki, eger mutlak bir adalet varsa (Tanr1
varsa), oliimle her sey bitmemeli, haksizliklar diizeltilmelidir, bu
da ahireti gerektirir.

Ahlak argtimani der ki; eger iyilik yapanla kotiilik yapan
sonunda ayni akibete kavugacaksa, evrensel bir adalet anlayist
sarsilirve iyi kot ayirimi anlamsizlasir. Sonsuzluk arzusu ve
ebedilik hissi her insanin kalbine islenmistir. Bu, ahiretin ru-
humuzun bir ihtiyaci oldugunu gosterir. Felsefi olarak Tanrrnin
varlig1 ile ahiretin varlig1 ¢ok baglantilidir. Adil ve merhametli
bir Tanri, hayatin nihai manasini ahiretle tamamlar. Bu diinya-
daki insanlarin sebep oldugu eksik kalan adalet ve tatmin, an-
cak sonsuz bir hayatta tamamlanabilir. Ateist, genelde Tanrrnin
buyruklarina inanmadig i¢in ahirete de inanmaz. “Bu diinya
gordiigtimiiz kadardir” diye diistiniir. Ancak bu diisiince ken-
disini tutarsizliga gotiiriir. Hayatin anlami yok, adalet yok, her
sey yoklukla bitecek diyorsa, kendisi de bir nihilizme (higgilik)
duser. Felsefi bir bakisla, ahiret inanc1 insana varolugsal bir an-
lam kazandirir. Bu diinya bir sinav, bir hazirliktir. Asil vatanimiz
ebedi alemdir. Teist felsefe ise hayati ve 6liimil birlikte ele alir ve
oliim son degildir der ve bu sayede hikaye anlam kazanir. Tabii
ki ahiret, bu diinya 6lgeginde tam olarak somutga kanitlanamaz;
ama felsefe, kanitlanamayan seyin var olabilecegini kabul eder.
Mesela sonsuzluk kavramini kanitlayamayiz ama akil kavrar.
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Ayni sekilde, her insanin “6limden sonra ne var?” sorusunu
sormas1 ve killtiirlerin ¢ogunda ahiret fikrinin bulunmasi, bu
kavramin insan aklina uzak olmadigini gosterir. Bu da bir “i¢sel
kanit” sayilabilir: Insan fitraten sonsuzlugu arar. Sonug olarak,
ahirete inanmak, Tanrr’nin adaletine ve ruhun 6ziine inanmanin
dogal bir sonucudur.

Bilimsel Bakis; “Ahiret vardir” diyemez, bu metafizik bir
alandir. Ama bilim de ahireti yok sayamaz, nice bilim insan1 bu
inanca sahip olmustur.

Kur’an’in Cevabi: Kur’an, ahiret inancini imanin vazgegilme-
zi yapar ve onlarca ayette, 6ldiikten sonra dirilisi ispatlayici deliller
sunar. Bu delillerden biri, ilk yaratilistir: “Ilk defa yaratms olan,
onu (oldiikten sonra) geri dondiiremez mi?” (Yasin 36:81). Yani
yoktan var eden Allah, elbette vardan var etmeye kadirdir. Kuran,
insanin tekrar dirilisini “Basit bir is” olarak niteler: “Sizi (6ldiikten
sonra) tekrar yaratmak, bizim icin bir nefsi (tek bir kisiyi) yarat-
mak gibidir” (Lokman 31:28). Allah’in sonsuz kudretine naza-
ran zor bir sey yoktur. Diger bir Kur'ani delil, tabiatin dirilisi-
dir: “Olii topraga yagmur indirip onu dirilttigimizi gormiiyorlar
mi? Iste ¢ikarilma da boyledir” (Araf 7:57). Tlkbaharda kurumus
bitkilerin canlanmast, bir nevi kii¢iik dirilis 6rnegidir. Kur’an bunu
sikca hatirlatir ve her bahar bir nevi ahiretin tekrar ilanidir. Bir
baska ayet de de, uyku 6liime benzetilir. “Allah, éleceklerin canla-
rin1 oliim aminda, olmeyeceklerin ruhlarini ise uykularinda alir;
sonra éliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini belirli bir vak-
te kadar salwerir...” (Ziimer 39:42). Bu ayet, riiya ve uyku halini
kiigiik bir ahiret tecriibesi gibi sunar sabah uyaniyorsak kesin ola-
rak mahserde de uyanacagiz. Kuran, ahiret inkércilarina “Kendi
yaratilisinmizi unuttunuz da bir kemik yi1gini1 mu dirilecek diyor-
sunuz?” diyerek ibret almalarini 6nerir (Isra 17:49-51). Mese-
la insana “Seni bir damla sudan yaratan kim?” diye sorar, “O
halde ciiriimiis kemikleri de O diriltecek.” (Yasin 36:77-79).
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Yine, “Yerden bitkiler bitirdigimiz gibi insanlar1 da kabirden
bitirecegiz.” (Nuh 71:17-18) buyurur. AKkli ve felsefi bir delil ola-
rak da adalet duygusunu kullanir. Kuran: “inkar edenler dediler
ki: ‘Olsek, toprak ve kemik haline gelsek mi diriltilecegiz?’... De
ki: ‘(Evet,) ister tas olun, ister demir, ister gonliiniizde biiyiittii-
giiniiz bagka bir madde (nefsiniz nasil zor goriiyorsa), (yine de
diriltileceksiniz). Diyecekler ki: ‘Bizi kim geri dondiirecek?’ De
ki: ‘Sizi ilk defa yaratan. Diyecekler ki: ‘Peki ne zaman olacak?’
De ki: ‘Yakin olsa gerek.” (Isra 17:49-51). Bu ayetlerde tiim ar-
glimanlar toplanmus, ister ¢iirilyiin; ister toz olun; ister Hitlerin
Yahudilere yaptig1 gibi sabun olun, yani Yiice Allah sizi her ha-
litkarda diriltecektir anlamindadir. Kur'an 6zellikle Mekke miis-
riklerinin “ciiriimiis kemikleri kim diriltecek?” sorusuna cevap
verir: “De ki: Onlari ilk defa yaratan diriltecek. O, her yaratilani
hakkuyla bilir. Yesil agactan sizin icin ates ¢ikard: da siz onu ya-
kiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerini yaratma-
ya kadir degil mi? Elbette kadirdir; O, her seyi hakkiyla yaratan-
dir, bilendir. Bir seyi murad ettigi zaman O’nun buyrugu sadece
‘Ol demektir, hemen oluverir” (Yasin 36:79-83) Allah bilgi sahi-
bidir, her seyi bilir.

Kur’an bir de insan fitratina hitap eder: “Her nefis kazandi-
gwyla rehin alinmistir” (Miiddessir 74:38). Yani herkes yaptiginin
sonucuna baglanmistir. Bu, vicdanimizin sesidir. Iyilik yaptigi-
mizda karsiligini, kotiilik yaptigimizda cezasini bekleriz. Tam bu
noktada “mizan” (ilahi terazi) kavrami gelir: “Biz kiyamet giinii
icin adalet terazileri kuracagiz; hi¢ kimseye en kiiciik bir hak-
sizlik edilmeyecek.” (Enbiya 21:47). Bu adalet fikri, insanin aklini
ve vicdanini tatmin eder ve ateistin inkarinda iste eksik kalan ana
unsurlardan biri budur.

Kur’anda bahsedilen Cennet ve Cehennem tasvirleri, ahi-
retin ciddiyetini ve ©nemini zihinlere kazir. Ateistler bunu
“korkutma taktigi” sanir ama aslinda amag¢ sorumluluk bilin-
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ci vermektir. Ciinkii ahiret yoksa sorumluluk da yok, vicdan da
mecburi degildir. Kur’an, ahireti inkar edenleri “nefsi arzularini
ilah edinenler” (Casiye 45:23) olarak tanimlar. Bu ayet, ahiret
inkarinin nedeninin “yeterli delil olmayis1” degil, diinyevi ar-
zulara diiskiinliik oldugunu ima eder. “Asil sizi dirilten Odur.
Sonra éldiirecek, sonra yine diriltecek, fakat insanin ¢ogu bil-
mez.” (Nahl 16:70) ayeti, bilmemeyi vurgular. Yani bilgi eksigiy-
le olsun belki de kasith cahillikle insanlar inkéar eder. Bir giin
herkes hakikati kavrayinca anlayacaklardir ama maalesef is isten
gececektir.

Ahiret inanci, sadece teselli veya korku degil, hakikatin ken-
disidir. Insan fitrati, vicdani, adalet duygusu, akli hep ahireti isaret
eder. Inkar eden, aslinda hicbir delile dayanmadan, sadece inatla
inkar eder. Ama 6liim kapiy1 galinca goézler agilir o an da artik geri
doniis yoktur. Kuran'in ikazina kulak verirsek: “Sakin Allah’ za-
limlerin yaptiklarindan habersiz sanma. Onlar: sadece gozlerin
dehsetle bakakalacag: bir giine erteliyor.” (Ibrahim 14:42). De-
mek ki hesap giinii mutlak gelecek ve kurtulus isteyen hep inan-
mal1 ve her an 6lecek gibi hazir olmalidir. Ateistin delil talebine
en giizel cevap budur. Oliim her an kapida bekler ve en biiyiik
delil 6lim oalcaktir. Zeki insan, kap1 agilmadan akillica davranir.
Ahiret inanci aklin ve kalbin ihtiyacidir; yoklugu, varligina gore
hi¢cbir makul agiklama sunamaz. Inkirc igin 6liim, yokluk; mii-
min i¢in ise sonsuzluga kapidir. Biz ilkbaharda kuru dallarin nasil
yeserdigine bakip inaniriz ki “Olmiis insanlari da Allah béyle di-
riltecek” (Fatir 35:9) ayetini hatirlariz. Hi¢ kimse sonsuz karanliga
gitmeyecektir. Herkes bir giin sonsuz mahkemede toplanacaktur.
Iste bu inang, bu diinyanin dertlerini de, hazlarini da yerli yerine
koyar, adaleti denkler. inkar eden de er geg gercegi gorecektir ama
is isten gececektir. Bu nedenle, Kuran sik sik “Akletmez misiniz,
ogiit almaz misimiz?” (Secde 32:4) diyerek ahiret tizerinde diistin-
meye ¢agirir.
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6.Soru Biling ve Ruh: Biling Beyinle A¢iklanabiliyorsa Ruha
Ne Gerek Var?

Felsefi Goriis: Biling meselesi, zihin felsefesinin en c¢etin
konularindandir. Ateistler genelde materyalist zihin goriisiini
benimser: “Biling, beynin kompleks faaliyetlerinin bir yan {rii-
niidiir; bagimsiz bir ruh yoktur” derler. Oysa felsefi agidan bunu
maddi siireclerle agiklamak neredeyse imkéansiz gibi goziikiir.
Mesela “kirmiz1” rengi algiladigimizda beynimizdeki elektrik sin-
yalleri ne kadar tarif edilse de, “kirmizinin nasil bir his oldugu”
ancak yasayanin bildigi, baskasina tam aktarilamayan bir tecriibe-
dir. Bu, bilincin maddeden farkli bir boyutu olduguna isaret eder.
Filozoflar ylizyillardir diializm (ikicilik) goriisiinii bu nedenle sa-
vunmustur. Ruh ile beden ayr1 tézlerdir; beden 6lse bile ruh var-
ligin1 stirdiirebilir. Elbette beden, ruhun bu diinyadaki aracidir;
beyin hasar alirsa biling ifadesi bozulur. Ama bu, ruhun varligini
¢liriitmez; sadece ruh beden etkilesiminin bir delili olur. Tipki bir
radyo veya TV cihazinin bozulmasinin yayini kesmesi gibi yani
sinyal yok olmaz alic1 bozuktur. Ruh da beden araciligiyla ken-
dini gosterir, beden engelli olursa ruh kendini tam ifade edemez.
Kisilik, 6z farkindalik, niyet, ahlaki muhakeme gibi ytiksek biling
igerikleri, sinir sistemine indirgenemeyecek bir biitiinliik sergiler.
Bu biitiinliigii tasiyan seye ruh deriz. Tanri inanci ruhu kabul et-
meyi zaten kolaylastirir.

Madde otesi bir varlik olarak Allah, insana da bir ruh ver-
mistir. Ateist materyalizm, ruhu reddederek kisinin 6zgiir ira-
de ve deger sahibi 6zne olmasini da zayiflatir ve insan biyokim-
yasal bir makineye indirgenir. Oysa biz kendimizi makine degil,
i¢ diinyasi1 zengin bir varlik olarak biliriz. Bu felsefi sezgi, ruhun
varligindan bahseder. Ateistin ruhu atma motivasyonu, her seyi
mekaniklestirmek arzusundan gelir ama ¢ogu ateist bile “zihnin
gizemli boyutu”nu kabullenir. Felsefi olarak “Ruh yoksa biling
de yok” demek, insani anlamay1 kisirlagtirir. Bilim beyni ince-
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leyip “su bolge sunu yapiyor” der. Peki, o eylemlerin birlestirici
tekilligi nerededir? Iste Ruh bunu aciklayan bir kavramdir.

Bilimsel Perspektif: Norobilim, bilingle beyin arasinda kuv-
vetli baglar bulmustur. Psikiyatrik tedavilerde hem ilag (beyne
etki) hem terapi (zihinle etki) sonug verir. Bu, ikicilikle ¢elismez,
tam tersine destekler. “Placebo etkisi” bile, inancin (zihnin) viicu-
da etkisini kanitlar. Bilim héla oznel tecriibe ve benlik konusunda
aciklama veremez.

Kur’anin Cevabi: Kuranda ruh hakkinda ¢ok carpic
bir ayet vardir: “Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin
emrindendir; size ilimden ancak az bir sey verilmistir” (Isra
17:85). Bu, ruhun mahiyetini tam anlayamayacagimizi Allah’in
bildirmesidir. Yani insan aklinin, bir sinir1 vardir. Onca ilerle-
meye ragmen biling sirrin1 tam olarak ¢dzemeyecegiz. Bizde-
ki ilim bunun hepsini kavrayamaz. Bu tevazu nasihati gibidir.
Kur’an, ruhu genellikle “yasam ilkesi” anlaminda kullanir. Me-
sela “Allah Adem’e ruhundan iifledi” (Secde 32:9), insanin ilahi
bir 6z tasidigini gosterir. Bagka ayette “Onun neslini birbirine
karisan nutfeden yaratti, sonra ona sekil verdi ve ruhundan
ona iifledi.” (Secde 32:8-9) der. Bu, embriyoloji ve ruhi boyutun
birlikte aktarimi gibidir. Sonra “sizin igin isitme, gozler, kalpler
(idrak) yaratty; ne az siikrediyorsunuz!”vahyedilir, yani beden
verildi, ruh geldi, onunla akil ve duyu filizlendi. Demek idrak,
ruha atfedilebilir.

Ateistin argiimani ruha gerek yok demektir, bu, trenin loko-
motifini atip vagonlar kendiliginden gider demeye benzer. Ya da
islemcisi olmayan bilgisayar gibidir. Ruh, insanin insaniyetidir ve
ruhu atarsaniz geriye insani insan yapan ozellikler olmaz. Neti-

cede, ruhu inkar, insan1 inkar olur ve ateistin en biiyiik yanilgist
budur.
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NEFS KAVRAMI INCELEMESI

Islam diigiince tarihinde “nefs” kavrami, insan varligini anla-
ma ¢abalarinin merkezinde yer alan temel kavramlardan biridir.
Felsefi ve kelami gelenekler, nefsin mahiyetine iliskin farkli epis-
temolojik, ontolojik ve ahlaki ¢erceveler gelistirmistir. Bu ¢erceve-
de yapilan analiz, hem bireyin varlik yapisin1 hem de onun bilgi,
eylem ve deger iliskilerini biitiinciil bicimde kavramay:1 amagla-
maktadir.

Kelami Degerlendirme

Kelam’ da ilk donemde insani ruh ve beden olarak ikiye ayril-
mak olmaz. Maturi ve Esari de bunu savunmaz. Insanin duatik ze-
minini Mutezile de reddetmistir. Ancak sonradan terciime faali-
yetleri ve degisik kiiltiirlerle karsilasmalarla dualist yap1 olusmaya
baslamustir. Bu anlayis Ragib El- Isfahani’nin ahlik konusundaki
girisimi eliyle ve daha sonra varlik ve bilgi konularina da sirayet

etmigtir.

Ontolojik ve Epistemolojik Temellendirme

Nefsin varlik icindeki konumu, Islam felsefesinde bir yandan
kozmolojik diizenin pargasi, diger yandan bireysel bilincin kay-
nagidir. Insan varligini olusturan égelerin biitiinciil ve monist bir
sistem igerisinde ele alinmas; nefsin, bilgi ve ahlaka dair siiregleri
belirleyen asli bir unsur olarak kabul edilmesini saglamistir. Boy-
lece, “neredeyim ve neyle iligkiliyim?”, “neyim, nasil bilebilirim?”
ve“ ne yapmaliyim?” gibi sorulara cevap arayan bir nefs teorisi
insa edilmistir. Nefse ayr1 bir varlik kimligi verilmesiyle, ahlaki,
ontolojik ve bilgiye (epistemoloji) dair yonleri olan biitiinciil bir
yap1 olusturulmustur. Nefs teorisi, insan varligini anlama ¢abasin-
da merkezi bir rol oynamakta; insanin konumu, evrendeki yeri,
bilgiyi nasil edindigi ve nasil yasamasi gerektigi gibi sorulara ce-
vap lretmektedir.
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Nefs, Insan ve Sorumluluk Iliskisi

Kelam diistincesi, insan1 “hayyii'l-kadir” yani canli ve kudret
sahibi bir varlik olarak tanimlar. Bu tanimda 6zellikle irade sahi-
bi olma, bilgiye ulasabilme ve sorumluluk tagima gibi ozellikler
one ¢ikar. Insan bu yénleriyle hem emir ve teklifin muhatabr ol-
makta, hem de toplumsal ve bireysel diizlemde yiikiimliliik tagi-
maktadir.

Felsefi ve Kiiltiirel Arka Plan

Bununla birlikte kelam geleneginde, 6zellikle terciime faali-
yetleri araciligryla Yunan ve Mezopotamya kokenli diistince sis-
temlerinden etkilenmeler yasanmustir. Nefs, bu geleneklerde farkli
kavramlarla anilmis, bu da kavramin anlam sinirlarini genislet-
mistir. Nefsin varligin1 kabul eden diisiince, insan1 hem fiziksel
hem ruhsal bir varlik olarak anlamaya ¢alisir.

Nefs diisiincesinin yayginlasmasinin arkasinda yalnizca fel-
sefi gerekgeler degil, ayn1 zamanda psikolojik ve kiiltiirel etkenler
de yer almaktadir. Insanligin bilinmez kargisindaki tavri, dogay
ve insan davranislarini anlamlandirma ¢abasi, ruh ve nefs kav-
ramlarini ortaya ¢ikarmistir. Ilkel topluluklarda goriilen cesitli
olgular 6rnek olarak ( 6liimii anlamlandirma, riiyalarin etkisi, ru-
hun 6liimstizligiine inang) nefsin varligini agiklamak i¢in kulla-
nilmaya baslanmistir. Bu yaklasimlar zamanla sistematik diistince
yapilar1 igerisinde yer bulmus ve dini ve mistik anlayiglara zemin

hazirlamistir.

[slam diigiince tarihinde nefs, sadece bireyin degil, ayn1 za-
manda evrenin anlagilmasinda da merkezi bir yere sahiptir. Onto-
lojik, epistemolojik ve ahlaki boyutlariyla biitiinciil bir varlik teo-
risi sunan nefs anlayisi, insanin sorumlulugu, bilgisi ve varolussal
amac1 hakkinda kapsamli bir ¢erceve sunar. Felsefi derinligi ve
kiiltiirel zenginligi ile nefs diisiincesi, gegmisten gliniimiize insani
anlama arayislarinin vazgecilmez bir parcasi olmustur.
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Insanin diger varliklardan epistemik siiregleri iist diizeyde
isletebilmesi nedeniyle farkli bir kategoride olmasi, insana deger
yiikleme faaliyetlerinin bir sonucu olmustur. Nefs-beden diializ-
minin ragbet gérme nedeni insan1 diger maddi varliklarla esitle-
meme onu diger varliklardan farkli ve tistiin addetme ¢abasidur.
Sezgi ilham riiya ve kesf ilahi olandan bilgi akisinin saglandig Gist
kanallar olarak goriilerek, 6liimiinde benzer sekilde bilen olmak
i¢in kemaliyetin zemini olarak sunulmakta ¢iinkii insanin éliimle
birlikte tim maddi engellerden kurtuldugu diisiiniilmektedir. Bu
maddeyi asan ilahi ve gaybi hiiviyet ancak nefs tiretimiyle miim-
kiin olabilmistir. Sadece insanin vahye muhattap olmas: diger
varliklarin vahye muhattap kilinmis olmamasi insanin maddeden
ibaret olmaklig1 disladigini géstermistir. Insanin ahlaki 6zne ol-
mast, iyi yahut kotii, dogru veya yanlis konusunda karar verme
yetisine sahip olmasi, ahlaki 6znenin beden harici bir yapisi oldu-
gunu cikarsamaktadir. Tiim bunlarin i¢inde insanin 6liime olan
korkusu, olimiiniin arkasindan maddi ve manevi kazanimlarinin
kaybedecegi iiziintiisii ve nefsi bundan kurtulus olarak gérmesini

olusturmaktadir.

S6z konusu olgularin insanin bilebilen bir varlik olmasindan
dolay1 akli, tercihsel eylemlerde bulunabilmesinden dolay: ahlaki,
varlig1 kesfetme ve karsilasilan olaylarla iligkin hislere sahip olmasin-
dan dolay1 duyusal ve duygusal, mekan ve zamanda hemcinslerin-
den olusan bir toplulukta davranis tarzlar belirlemesiyle sosyolojik,
zihni ve davranis siireglerinin etkenlere bagli olmasiyla psikolojik,
ayrica i¢cinde bulundugu toplumun tarihsel yapisinda bircok etkiyi
tasidig1 icin kiiltiirel ve belirli yapisal 6zelliklere sahip olunmasindan
dolayn fizyolojik yonlerinin tiimiinii kapsadigini soyleyebiliriz.

Tiim bu insani yonlere iliskin duygu diisiince ve eylemde bu-
lunan ise goriinen haliyle insandan bagka bir varlik degildir; Do-
gasiyla nefsin beden ayr1 ve farkl: bir varlik oldugu, akli ve Kur’ani

agidan miimkiin goriilmemektedir.
66



Kurtulugun Paradigmasi

KURAN’DAN HURAFEYE: DINI SAPMA, PSI-
KOLOJI VE GELECEGE BAKIS

Kurandan Hurafeye Ge¢is Asamalari ve Dini Bozan Meka-
nizmalar

Tarih boyunca ilahi kaynakli dinler saf temiz ve basit pren-
siplerle baglamis, ancak zamanla insanlar tarafindan eklenen yo-
rumlar, rivayetler ve kiiltiirel 6geler bu dinlerin 6ziint golgele-
yebilmigtir. Maalesef buna Islam’ da istisna degildir; Peygamber
doneminde yalnizca vahyin rehberliginde sekillenen din, sonraki
nesillerde cesitli hurafeler ve eklemelerle karmasik hale getirilme-
ye baglanmigtir. Bu sapma stireci belirli asamalar ve mekanizma-
larla gergeklesir:

[k Olarak Cehalet ve Bilgisizlik: Ik basamak cehalettir. In-
sanlar Yiice Allah’in kitabini anlamaktan uzaklastik¢a veya dogru-
dan okuyup anlamak yerine ikinci el bilgiyi yeterli gordiikge, dine
sonradan karisan yanlis bilgileri ayirt edemez hale gelirler. Mesela
ana dilde okuma olmayan toplumlarda, kulaktan kulaga yayilan
uydurma rivayetler din zannedilebilir. Kur’andan kopuk dini bilgi,
inang sistemini zayiflatir ve hurafelere zemin hazirlar. Allah'in ve
Resul’iin (Kitap) soylemedigi seylerin din adina soylenir hale gel-
mesi, zamanla dini “kigileri putlastirma” ve evliya, seyh so6zlerini
kutsama batakligina siiriiklemistir. Bu noktada sirk tehlikesi bas
gosterir. Kuran'in hatirlattigy tizere Allaha ortak kogsmak (O’nun
yetkisine beseri fikirleri ortak etmek gibi) affedilmeyecek bir gii-
nah olup, boyle yapanlarin tiim iyi amelleri bile bosa gidebilir.

Taklit ve Geleneksel Korliik: Atalarin dinine korii koriine
baglilik (taklit) da dini bozan 6nemli bir faktordiir. Bir toplumda
belirli uygulamalar nesiller boyu “dindenmis gibi” yapilageldigin-
de, insanlar bunlarin aslinda Kur’an da olmadigini unutur. Kur’an,
“Onlara Allab’in indirdigine uyun denildiginde: ‘Hayir, biz
atalarinmizi iizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler” diyerek
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bu zihniyeti elestirir (Bakara 2:170). Tarihte de benzer durumlar
coktur. Yahudilik ve Hristiyanlik’ta, peygamberlerin vefatindan
sonra bazi gruplar peygamberlerinin tebliginden tatmin olmayip
yeni mezhepler icat etmis, hurafeler ve efsanelerle orijinal dini
bozmuglardir. Ne yazik ki Islam tarihinde de Resulullah’in getirdi-
gi Kur'an’ yeterli gormeyip “din adina” Kur’anda olmayan ne varsa
dinin pargas: sayanlar ¢ikmis; sayisiz mezhep ve tarikat kurarak
Islam’ hurafe ve hikiye dinine gevirmislerdir. Bu siiregte me-
zar-tiirbe kiiltleri, uydurma kutsal giinler 40’lar, 7’ler gibi inanglar,
biiyii, muskacilik gibi pratikler dinin pargasi haline gelmistir.

Uydurma Rivayetler Olgusu: Dini bozan bir diger ana me-
kanizma, uydurulmus hadisler ve sahte rivayetlerdir. Hz. Mu-
hammed’in vefatindan sonra dini konularda otorite kurmak ya
da kitleleri etkilemek isteyen bazi kisiler, Resulullah'a dayandira-
rak asilsiz sozler aktarmiglardir. Bu “Mevzu hadis” dedigimiz uy-
durma sozler zamanla halk arasinda yayilip gercek dinin yerine
gecebilmektedir. Ornegin, sahabe déneminde bile Ebu Hureyre
gibi bazi raviler, Hz. Omer hayattayken c¢ekindikleri icin anlata-
madiklari rivayetleri onun vefatindan sonra serbest¢e anlatmaya
baglamislardir. Islam tarihi boyunca siyasi veya mezhepsel amag-
larla binlerce uydurma hadis tedaviile sokulmustur. Hurafeci din
adamlar1 da Kur’andan delil gosteremeyecekleri hikayeleri vaaz-
larinda kullanarak kitleleri etkilemislerdir. eytanin dinde tahri-
fat stratejisi tam da budur: Kur’an'in “dosdogru yolu” ile insanlar1
saptiramayacagini bilen seytan, dini ¢ok iyi bilen bazi kisilerin
icinden ¢ikarak (yani dini ¢arpitacak kisileri kullanarak) insanlar:
yoldan cikartir. Nitekim bir Islam alimi hurafeleri “tatli yalanlar”
olarak tanimlamis ve bunlarin en ¢ok din alaninda ortaya atildi-
gini1 belirtmistir. Gergek dini anlatan sade hakikatler yerine, men-
kibelerle siislenmis yalanlar insanlara daha “cekici” gelebilmek-
tedir. Dogru dinle kimseyi kolelestiremeyecegini bilen ¢ikarcilar,

dini kullanarak insanlar1 kontrol altina almak i¢in hurafelerden
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medet umarlar. Bu sekilde dini otorite kuran kisi veya gruplar,
kendi sozlerini Yiice Allah'in sozlerinin dniine koyar hale gelir. Bir
zaman sonra kitleler “hocamiz boyle dedi” diyerek Kur'an'in agik
beyanlarini ikinci plana atmaya baslar.

Psikolojik ve Sosyolojik Etkenler: Hurafelerin yerlesmesin-
de insan psikolojisi ve toplumsal etkenler de biiyiik rol oynar. Zor
zamanlarda dini 6gretinin igine bilingsizce yerlestirilen hurafeler
bir tiir baga ¢ikma tepkisi islevi goriir. Ornegin gegmiste veba gibi
salginlarda insanlar, Tanrinin gazabindan kurtulmak igin biiyii
yapmak, kurban vermek gibi aslinda dinlerinde yeri olmayan
uygulamalara basvurmus, boylece yasanan felaketi anlamlan-
dirmaya ve mesrulastirmaya galismiglardir. Benzer sekilde Islam
toplumlarinda da kitlik, savas, salgin gibi buhran dénemlerinde
ortaya atilan hurafeler, “felaketi durduracak gizli formiiller” ola-
rak ragbet gormiis ve zamanla geleneksel inanglar haline gelmistir.
Taassup (bagnazlik) da mekanizmalardan biridir. Bir goriise veya
lidere korii koriine baglanan kisi, onun hurafelerini de sorgusuz
benimser. Manevi bosluk yasayan, ger¢ek dinden uzak toplum ke-
simleri de mistik hurafelere a¢ik hale gelir.

Kolaycilik: Hurafeler ¢ogu zaman ger¢ek dindeki disiplinli
ibadet ve cabalarin yerine, daha zahmetsiz formiiller sunar. Insan
nefsine zor gelen, sabir gerektiren hakikatler yerine bir tilsim tagi-
yarak, bir tiirbede mum yakarak veya bir hocaya okutup tifleterek
sorunlarini halletmek isteyenler ¢ikabilir. Bu kolay yoldan medet
umma egilimi hurafelerin yayilmasini hizlandirir. Tiim bunlar

sirktir.

Bu bahsettigim etmenler bir arada ¢alisarak dinin 6ziintin
hurafelerle ortiillmesi siirecini olugturur. Once kiicitk yorum
farklari, sonra kiiltiirel etkiler, ardindan bunlarin din kisvesiyle
kurumlagmasi derken, birkag nesil sonra Kuranda yeri olmayan
birgok inang ve uygulama “dinin degismez pargas” sanilmaya
baslanir. Maalesef Sirk yoluna ulasilmis olur. Ornegin, Islam’in
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tevhid inanci son derece net olmasina ragmen, zamanla bazi ¢ev-
relerde yatirlardan medet umma, evliya tiirbelerinde adak adama
gibi adetler yerlesmistir. Bir kisim insanlar nazardan korunmak
i¢cin kursun doktiirme, riiyayr suya anlatma, besmeleyle 41 tas
toplama gibi uygulamalar: dini bir gereklilik sanmistir. Dini bu
sekilde hurafelerle yeniden sekillendirenler, aslinda tarih boyun-
ca degismeyen bir gelenegi stirdirmiistiir: “Allal’in dinini O’na
ogretmeye kalkmak” Aliya Izzetbegovi¢'in ifadesiyle: “Din hu-
rafeleri yok etmezse, hurafeler dini yok eder.” Gergekten de
eger bir din, biinyesindeki hurafeleri ayiklamazsa, 6zellikle geng
nesillerin goziinde itibarin1 yitirmesi kaginilmazdir. Bugiin bir-
¢ok gencin dinden sogumasinin, hatta Allaha ve dine inanmaz
hale gelmesinin sebebi bizzat dinin 6zii degil, uydurma rivayetler
yuziinden dini yanls anlayan ve yanlis tanitan dindar goriintii-
li insanlardir. Bu nedenle hurafeler sadece bireysel sapmalar ol-
makla kalmaz, dinin toplumsal hayattaki giictinii de kemirerek
zamanla inangta kayiplara yol agar. Sonugta, Kurandaki saf din
yerine “atalardan kalma gelenek” ve “seyhlerin masallar1” egemen
olursa, insanlar hakikati bulamadiklari icin biisbiitiin inangsizli-
ga siiriiklenebilir.

Bu karanlik tabloya ragmen, tarihte her zaman hurafelerle
miicadele eden, dini 6ziine dondiirmeye ¢alisan hareketler de var
olmugstur. Kur’an Miislimanlig1 denilen anlays, tam da bu hurafe
dolu geleneksel din algisina karsi, yeniden Kuranin aydinligina
donme cagrisidir. Nitekim Islam bilginleri, “Eger herkes dinini
dogrudan Kurandan 6grenseydi ( Yiice Allah Zuhruf Suresi 44’te
‘Siz bu Kur’an’la sorguya ¢ekileceksiniz’ diye vahyetmistir), hu-
rafeler barinamazdi” demektedir. Ciinkii Kur'an'a arz edildiginde
kandil geceleri, tiirbe ritiielleri, kirk ugurma, muskacilik gibi bin-
bir sagma adette uygulamanin aslinda dinde yeri olmadig1 agik¢a
ortaya ¢ikar. Kagit tizerindeki din ile yasanan din arasindaki ma-
kas bu sekilde ancak Kur’an rehberliginde kapanabilir. Dine kars1

din olusturulmustur.
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Ozetle, hurafelerin dine sizma agamalar1 cehalet ve yanls
bilgilenmeyle baslar, gelenek ve taklit ile koklesir, uydurma riva-
yetlerle mesrulasur, otorite figiirleri eliyle yayginlasir ve psikolojik
ihtiyaglarla tathi bir yalan olarak benimsenir. Bu mekanizmala-
r1 bilmek, hem tarihi ibret acisindan hem de giiniimiizde kendi
inancimizt muhafaza etmek agisindan ¢ok ama ¢ok ciddi bir el-
zemdir. Din adina uydurulan yalanlar ne kadar tath gelse de er geg
hakikati bulandirir ve insan1 Allah’in yolundan uzaklastirir.

Hurafelerin Psikolojik Cazibesi

Bir¢ok insan aklen hurafelerin mantiksiz oldugunu bilse bile
onlara inanmaktan kendini alamaz. Peki, hurafeler insana neden
bu kadar tatli gelir? Bu sorunun cevabi insan psikolojisinde ve
duygusal ihtiyaclarda gizlidir. Hurafelerin ve komplo teorilerinin
popiiler olmasinin altinda genellikle belirsiz ve kaotik durumlar
karsisindaki rahatsizlik duygusu ve bununla basa ¢ikma ihtiyaci
yatar. Hurafelerin ¢ekiciliginin baglica psikolojik sebeplerine ge-
lirsek;

Insan, hayatindaki belirsizliklerle yiizlesmekte zorlanir ve
kontrol duygusunu kaybetmekten korkar. Hurafeler, karmasik ve
ongoriilemez olaylar1 sanki belirli bir diizen veya mekanizma var-
mig gibi agiklamaya calisarak kisinin kontrol hissini artirir. Or-
negin, deprem gibi dogal afetlerin tamamen tesadiifi olusu insani
korkuturken, “depremden Once hayvanlar su sekilde davranir”
veya “su dua okunursa evin yikilmaz” gibi bilim dis1 inanislar, as-
linda kisiye sahte de olsa bir kontrol hissi verir. Benzer sekilde,
sinava girecek bir 6grencinin “ugurlu kalemi” olduguna inanmasi,
basarisini kontrol edebildigini diisiinerek stresini azaltir. Arastir-
malar da gosteriyor ki, belirsizlik donemlerinde hurafeler ve irras-
yonel inanglar, insanlarin kaygilarini azaltmak ve gelecege daha
umutla bakabilmek i¢in 6nemli bir mekanizma haline gelir. Man-
tiken sagma oldugunu bilseler bile, boyle donemlerde insanlar hu-
rafelere sarilarak psikolojik rahatlama ararlar.
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Ayrica hayatta meydana gelen koétii veya iyi olaylar bazen
rastlantisal ve nedensiz goriinebilir. Insan zihni ise anlam arayist
i¢indedir; hi¢bir seyin “nedensiz” olmadigini diisiinmek ister. Hu-
rafeler, karmasik olaylar1 basit bir sebep-sonug gergevesine otur-
tarak insanin anlam arayigini tatmin eder. Ornegin tarlasi kurak-
liktan yanan bir ¢ift¢i, bunun meteorolojik bir sanssizlik oldugunu
kabullenmek yerine, “ugursuzluk getiren bir komsum vardi, nazar
degdirdi” diyerek olaya bir anlam yiikleyebilir. Veya “sol ayakla bir
yere girdim diye o yerde ugursuzluk oldu” gibi obsesif inanglara
yonelinebilinir. Bu sayede basina gelen felaketi zihninde agiklaya-
rak, kontrol edemedigi bir diinyada anlam bulmus olur. Hurafeler
bu anlam verme ¢abasinda adeta bir koprii gorevi goriir. Daginik
ve karmagik gercekligi diizenli ve anlagilir bir hikayeye donistii-
riir. Bu da kisiye zihinsel bir rahatlama saglar. Ayrica Ozellikle
stresli, kaygili veya tehlikeli durumlarda insanlar kendini giivende
hissetmek ister. Bilimsel veya tibbi ¢oziimler yetersiz kaldiginda
hurafeler bir siginak iglevi goriir. Ornegin bir yakini agir hasta
olan kisi doktorlarin yapabilecegi her seyi yaptig1 noktada care-
sizlik hisseder. Bu noktada “filanca tiirbeye gidip adak adarsam
sifa bulur” gibi bir inang o kisiye bir umut kapisi agar. Umut ise
insani hayata baglayan bir duygu oldugundan, hurafe bu duygu-
yu besledigi 6l¢tide tath gelir. Klinik gézlemler, belirsizlik ve kaos
icindeki donemlerde hurafelerin sayica arttigini ve etkinliklerinin
yikseldigini gostermistir. Hurafeler, mantikli gelmese bile, gelece-
ge dair umut verebildigi i¢in insanlar tarafindan 6nemli goriiliir.
Bu yoniiyle hurafeler, bir nevi psikolojik tampon gorevi yaparak
ac1 gerceklerin sert darbesini yumusatirlar.

Hurafelere inanmak sadece bireysel degil, sosyal ihtiyaglara
da hitap eder. Insanlar ait olma ve bir gruba baglanma ihtiyaci du-
yar. Belirli bir hurafeye inanan topluluklar veya arkadas gruplari,
bu ortak inang sayesinde birbirine yaklagir. Ornegin ayni ugur ge-
tirdigine inanilan objeyi tagiyan, ayni batil inanca inanan insanlar

arasinda goriinmez bir bag olusur. Bir hurafeye inanmak, kisinin
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bir topluluk i¢inde kendini daha “ait” hissetmesine yardimei ola-
bilir. Ornegin, belli tarikatlarda veya kiiltiirel cevrelerde ortaklasa
kabul edilen batil inanislar o grubun tilsimi haline gelir. (Ornegin
sifali bitmeyen ¢orba inanci gibi) Gruba yeni giren biri de kabul
gormek i¢in o inaniglar1 benimser. Bu sayede sosyal baglar giicle-
nir, kisi yalniz olmadigini hisseder. Hurafelerin tatli gelmesinin
bir sebebi de budur. Ozellikle belirsiz ve korkutucu dénemlerde
toplumsal dayanigma ihtiyaci artar ve hurafelere topluca sarilmak
bu dayanigma duygusunu tatmin eder.

Goriildagi gibi, hurafelerin insana ¢ekici gelmesi akil dis1
olmasindan ziyade insan aklindaki bazi zaaf ve ihtiyaglara cevap
vermesinden kaynaklanir. Korku, belirsizlik, yalnizlik, degersizlik
hissi gibi duygularla baga ¢itkmada hurafeler kisa vadede rahatla-
tict bir “ila¢” gibidir. Ornegin bir annenin yeni dogan bebeginin
kirki ¢ikmadan disari ¢ikarirsa nazar degecegine inanmasi, aslin-
da bebegini koruma i¢giidiisiiniin bir yansimasidir. Bilimsel daya-
nag1 olmasa da anneye 6nlem aliyor hissi verir ve endisesini azal-
tir. Yine futbolcularin magtan 6nce totem yapmasi (ayn: miizigi
dinlemek, sahaya sag ayakla girmek ¢imleri yemek gibi) aslinda
stresle baga ¢ikma ve bagariy: garantileme arzusunun sonucudur.

Dini agidan baktigimizda da, Yiice Allaha tevekkiil ve akli
kullanma prensiplerini birakip hurafelere bel baglamak, kisiyi sir-
ke kadar gétiirebilecek tehlikeli bir yola itebilir. Insanlar1 seytanin
dogru yoldan saptirmak i¢in hurafeleri kullanmasi da bu yiizden-
dir. Gergek dine siki sikiya bagli olanlar1 ayartamaz, fakat bu tath
yalanlarla zihinleri bulandirip saf inangtan uzaklagtirabilir.

Hurafelerin psikolojik gekiciligini anlamak, onlarla miicadele
etmenin ilk adimidir. Insanlar hangi bogluklarini hurafelerle dol-
durduklarini fark ederlerse, o bosluklar: saglikli yollarla (ilim, te-
fekkiir, sabir, iman giicii vb.) doldurmaya yonelebilirler. Ornegin
belirsizlikle bilim ve iman 15181nda miicadele etmek, kontrol ede-
medigimiz durumlari tevekkiille Allah’a havale etmek, anlam ara-
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yisin1 hurafelere degil Kur’anin kilavuzluguna yoneltmek gerekir.
Hurafelerin tatli gelmesi, gercegin ac1 oldugu anlamina gelmez;
bilakis gercek inang ve sahih bilgi, uzun vadede ruha en biiyiik
huzuru veren seydir. Tatli yalanlar yerine hakikatin sifasina yonel-
mek, bireysel ve toplumsal sagligimiz igin sarttir.

Kur’an Ayetlerinin Isiginda Sapmanin Tehlikesi ve Coziim

[slam inancina gére, bir dindeki bozulmayi en iyi teshis eden
ve ¢ozim yolunu gosteren yine o dinin ilahi kaynagidir. Kuran-1
Kerim, iimmetleri saptiran hurafe ve bidata kars1 miiminleri defa-
larca uyarmistir. Bu uyarilari rehber edinerek hem mevcut sapma-
lar1 anlayabilir hem de kurtulus regetesini belirleyebiliriz.

Oncelikle Kur'an, Allah'in dini adina hitkiim koyma yetkisi-
nin yalniz Allaha ait oldugunu kesin bir dille bildirir. Insanlarin
kendi uydurduklar: seyleri dine mal etmeleri, Kuranda siddetle
kinanir: “Yoksa onlarin, Allah’in izin vermedigi seyleri dinden
onlara mesru kilacak ortaklar1 m1 var?” ayeti, Yiice Allah’in in-
dirmedigi herhangi bir inan¢ veya kuralin din haline getirilmesini
biiyiik bir sapma olarak nitelendirir. Bu tiir uydurmalar, gercekte
insanlarin hevalarini ilah edinmesidir. Nitekim bir bagka ayette
Allah s6yle vahyeder. “Dillerinizin yalan yere nitelendirdigi sey-
ler hakkinda ‘Su helaldir, bu haramdir’ demeyin, Allak’a iftira
etmis olursunuz. Allah’a iftira edenler asla felah bulmaz.” (Nahl
16:116). Bu ilahi ikaz, dinde Yiice Allah’in yasaklamadig seyleri
yasaklama veya O'nun emretmedigi ritiielleri farz gibi gosterme
fiilinin, Allah’a atilan iftira oldugunu agiklar. Dolayisiyla, bir Miis-
liman “din namina” herhangi bir inanisa kapilirken 6nce durup
diistinmelidir: “Bu, Allah'in kitabinda var m1? Eger yoksa ne kadar
yaygin olursa olsun onun dinde yeri yoktur.

Kur’an ayrica, seytanin insanlar1 dinde nasil saptirmaya ¢alis-
tigin1 da ifsa eder. Kotii seytan, Nisa Suresi 119. Ayette aktarildig:
tizere yiice Allaha s6yle meydan okur: “Elbette onlar1 saptira-

cagim, asilsiz kuruntulara bogacagim, Allah’in yarattigini de-
74



Kurtulugun Paradigmasi

gistirmelerini emredecegim.”Bu ayet, hurafelerin kaynagini ade-
ta ozetler. Insanlar hurafelere kapildiklarinda, Allah’in saf olarak
yarattigi fitrat dinini degistirir ve dine sonradan eklemeler yapar.
Devaminda gelen uyar1 ¢ok nettir: “Kim Allah’t birakip da sey-
tam1 veli edinirse siiphesiz apacik bir ziyana diismiistiir.” Hu-
rafeler pesinde kosmak, farkinda olmadan seytanin dostluguna
girmektir ¢linkii o asilsiz inanglari siisleyip insana giizel gosterir.
Kur’an, “Her dogrunun yaninda bir yol vardir; Allah’in yolu en
dogru olandir, ona uyun, baska yollara uymayin ki sizi Allah’in
yolundan ayirmasin” diye vahyederek (Enam 6:153) miiminleri
tek bir istikamette kalmaya davet eder. Bu rotadan sapmaya yol
acan her yol (ister hurafe, ister bidat, ister bagka ideolojiler) insan1
hedefinden uzaklastirir ve Cehenneme katar.

Ozellikle iimmet icinde ortaya ¢ikacak yanlighklara dair
Kur’an, bizleri 6nceden uyarmistir. Mesela “Onlar, bilginlerini
ve rahiplerini Allah’tan ayr1 rab edindiler” vahyedilir. (Tevbe
9:31). Bu, ge¢mis toplumlardaki din adami putlastirmasini eles-
tirirken aslinda immete de ders verir. Anlam1 sudur; dininizde
alimlerinizin veya seyhlerinizin sézlerini, Allah’n sozii gibi gor-
meye baslarsaniz ayni hataya diigersiniz. Gergekten de hurafelerin
¢ogu, “filanca veli boyle demis, seyh efendi boyle yapmis su kisi
boyle konusmus gibi” seklinde yayilir. Kur’an ise tek otoritenin
Yiice Allah oldugunu vurgular: “Eger bir konuda anlagsmazhiga
diiserseniz - Allah’a ve ahiret giiniine ger¢ekten inanryorsaniz-
onu Allah’a ve Resul’e arz edin”(Nisa 4:59). Bu 6l¢ii uygulandi-
ginda, bugiin tartigma konusu olan bir¢ok inanis ve uygulamanin
aslinda dinin pargasi olmadig ortaya ¢ikar.

Kuranin en c¢arpici ikazlarindan biri de, Peygamber’i bile
vahyin disina ¢ikma hususunda sert bir tehdit ile uyarmasidir.
Hakka Suresi 44-47. Ayetlerde Yiice Allah, Hz. Muhammed hak-
kinda “Eger o, bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, onu
kudretimizle yakalar, sah damarini koparirdik” diye vahyetmis-
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tir. Bu dehsetli ifade, din adina uydurma s6z sdylemenin ne kadar
biiytik bir cliriim oldugunu gosterir. Gergek boyleyken, insanlarin
Yiice Allah adina hiitkiim koymaya kalkismasi yahut “din budur”
diyerek aslinda dinde olmayan seyleri empoze etmesi affedilir bir
tutum degildir. Yiice Allah, kitabinda “Biz Kitap’ta hicbir seyi
eksik birakmadik” (Enam 6:38) diyerek, hidayet i¢in gerekli her
seyin Kur’anda bulundugunu beyan eder. Oyleyse dine sonradan
ekleme yapmaya caligmak, ya Kur’anl yeterli gormemekten ya da
insanlar tizerinde gii¢ kurma arzusundan dogar ki ikisi de biiyiik
sapmadir. Kuran bize hem sorunun kaynagini gosterir hem de
¢0ziimiin regetesini sunar: “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolum-
dur, ona uyun. Bagka yollara uymayin, sonra onlar sizi O’nun yo-
lundan ayirir” (Enam 6:153). Dosdogru yol, Kuran'in ¢izgisidir.
Eger bu yolda yiiriirsek, ne seytan bizi aldatabilir ne de diinya bizi
yaniltabilir. Ayette “Kur’an'da size misal olarak her tiirlii kissa-
y1 tiirlii sekillerde agikladik ki aklinizi kullanasimiz” (Ziimer
39:27) buyuran Rabbimiz, bizden akilla, ilimle ve samimiyetle
inancimiza sahip ¢ikmamizi bekler.
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KAFIRLIK KAVRAMININ KURAN’A GORE iN-
CELENMESI

Kafir; Bir seyi Orten, kapatan, gizleyen kisi veya kisiler an-
lamlarina gelir. °Ke’fe’re” kokii Kur'an da 500” den fazla ayette geg-
mektedir. Kiifiir ise; Kafirin 6rtme, kapatma gizleme eylemlerine
denir. Geleneksel tanimda ise Kafir; Tanrrnin varligina birligine
inanmayan kisi anlamina gelse de bu yanlistir. Bu gok énemli kav-
ramlar karsisinda Miisliiman toplumunun ¢ogunun hatali bilgile-

re sahip olmasi hayret ve tiziintii vericidir.

Kéfirin orttigli sey inancidir. Geleneksel tanimda aktarilan-
lar ise Kur'an ile alakasiz konulardir. Gelenegin tanimi “Ateist”in
cevabidir. Ancak Ateizm diye bir sey zaten insan fitratina terstir.
Inanmiyorum diyen kisiler 6zbenliklerini kandirmaya calisan ki-
silerdir. Kafirlikte; bir seyi yani inanc1 gizlemek igin o seyin 6nce
var olmasi lafzimdir. Olmayan bir inancifn ortiilmesi mantiga uy-
maz. Kéfirin bir seyler gizlemesiyle ilgili Hadid Suresi 20. Ayette
“tohumu ekip toprakla gizleyen ift¢i” anlaminda kuffara kelimesi
kullanilmustir. Bilin ki diinya hayati bir oyun, bir oyalanma, bir
siis, mallar ve ¢ocuklarla dviinme yarisindan ibarettir. Bu hayat,
bitirdigi bitkilerle ciftcileri hayran birakan bereketli yagmura
benzer. Sonra bitki kurur; onu sararmis goriirsiin, arkasindan
da cer-¢ope doniisiir. Ama Ahirette (6biir diinyada) hem agir bir
azap hem de Allah’in bagislamasi ve rizasi vardir. Diinya hayaty,
aldatic1 bir yararlanma disinda bir sey degildir.

Insanin 6zbenliginde yani fitratinda Allah inanci oldugunun
delili olan ayetleri aktarirsak Rum Suresi 30. Ayette “Sen yiizii-
nii dosdogru bu dine, Allah’in insanlar1 yarattig: fitrata gevir.
Allal’in yarattiginin yerini tutacak bir sey yoktur. Iste saglam
din budur. Ama insanlarin ¢ogu bunu bilmezler. © Yine Araf
Suresi 172. Ayette ise insanlarin akil olarak olgunluga ermeye
basladiklar1 bulug ¢agindan itibaren fitratin iyice oturdugundan

bahseder. “Rabbin, Ademogullarinin bellerinden nesillerini
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aldiginda onlar1 kendilerine kars1 soyle sahit tuttu: “Ben sizin
Rabbiniz (Sahibiniz) degil miyim?” Onlar da “Evet! Sahibimiz-
sin. Biz buna sahidiz.” dediler. Artik kiyamet giinii, “Biz bunun
farkinda degildik” diyemezsiniz. ©

Yine insanlarin yaratiliglarina tabiri caizse Dna’sina islenen
bir lahi bir kod olan fitratin yaninda vicdan ve dogruyu bilmenin
de entegre edilmesiyle ilgili ayetlerden 6rnek verirsek Hucurat Su-
resi 7. Ayette “Biliniz ki Allah’in el¢isi yani (size O’nun sozlerini
tastyan) Kitaby, sizin elinizdedir. Eger ¢cogu konuda gonliiniize
uysayd1 sikintiya diiserdiniz. Ama Allah, ona giivenmeyi size
sevdirdi; onu goniillerinizin siisii yapti. Kitab1 gormezlikten
gelmeyi, yoldan ¢ikmay1 ve emirlerine ters diismeyi de size
kotii gosterdi. Bu konuma gelenler olgun kimselerdir.” Vah-
yedilir. Yine Sems Suresi 8. Ayette de “Sonra yaptiginin kotii
veya iyi oldugunu ilham edene yemin olsun ki  Yiice Rabbi-
miz vahyetmistir. Kelime anlami yaratilis olan Fitrat; terim olarak
varlik tiirlerinin ve ozellikle insanin ilk yaratilistaki temel yapisi
ve karakterini; iyiye, dogruya ve giizele yonelik dogustan gelen
yatkinlig1 ifade eder. Ayni kokten tiireyen fatir kelimesi Kuran-1
Kerimde “goklerin ve yerin yaraticis1” anlaminda Yiice Allah igin
kullanilmistir. Insanin nefsi yanlisa da yonlendirir ancak Allah
inancinin getirdigi vicdan her zaman pismanlik duygusu olarak
devrededir. Bunu hepimiz her giin yagamaktayz.

Anlam bilimciler semantik analiz olarak “Kiifiir” kavramini 4
aywrmigslardir;

A

Bunlardan ilki ‘inkar’dir. Fitratin getirdigi dogmatik bir Al-
lah inancini kendi i¢inde inansa da digar1 bunu reddediyor gibi
akseden ve Allah'in meleklerine, kitaplarina, resullerine ve ahire-
tine inanmayan bir anlayistir.

Ikinci olarak “nifak” gelir. Bu Kuran da “Miinafik” olarak
gecen Kkisilerin yaptig1 bir eylemdir. Dilde inandiklarimi sdyleyip
ancak kalben reddeden hisler besleme durumudur. Amag ise ina-
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nanlarin birliklerini bozmaktir. Miinafiklar da Kafirler gibi yalan-
cilikta ustalasmis oldugundan onlari teshis etmek ¢ok zordur. Ni-
tekim Son Nebi olan Hz. Muhammed bile ¢evresindeki insanlarin
bircogundaki miinafiklig1 ¢6zememistir. Bu durumla ilgili Tevbe
Suresi 101. Ayette “Hem ¢evrenizdeki ¢6l Araplarindan hem
Medine halkindan ikiyiizliiliikte (miinafiklikta) uzmanlasmis
miinafiklar vardir. Onlar1 sen bilmezsin, biz biliriz. Onlar1 iki
defa azaba ugratacagiz. Sonra da biiyiik bir azaba itilecekler-
dir. ° Diye vahyedilmektedir.

Ugtincii olarak ise genel olarak giiniimiizde yaygin goriilmek-
te olan; kalben bilip, dil olarak da sdyleyip ancak ¢ikarlarina ve
sisteme kars1 gelmemek igin bazi ayetleri kendilerince egip bii-
ken kisilerin olusturdugu gruptur. Bu gruba; tarikatlar, cemaatler,
mezhepler kisacas1 Ehli Kitap girer.

Son gruptaki kisiler ise; kalben bilip yani dogru sekilde bilip
kendi rahat1 bozulmasin diye bazi kafir ve miinafik gruplarindan
korkup susan kisilerdir. Pasifize bir durum Kur’an da elestirilir.
Kur'an1 dogru sekilde anlayan kisilerin gevresindeki insanlar1
uyarmast ve dogruya yonlendirmek i¢in ¢abalamas: gerekmekte-
dir. Bu bir dini gorev ve ylikiimliliiktiir.

Imansizlik durumu ise Kuran da gelenegin inandigi gibi
“Tanr1 inancinin olmadigr” anlamina gelmeyip; sirk, stiphe, stiphe
ve zuliim gibi anlamlara gelir.

Peki, Kur’an kimlere Kafir demektedir?

Kuran da bu konu bir¢ok kategoriye ayrilmistir. Temel olan-
larindan bahsedersek;

- Once inanip sonra kiifre diisenler;

Araf Suresi 106. Ayette “Baz1 yiizlerin ak oldugu, baz yiiz-
lerin de karardig: hesap giiniinde, yiizleri kararanlara soyle de-
nir: “Siz inandiktan sonra kafir oldunuz, degil mi? Kafir olma-

niza karsilik, tadin su azab1!”
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-Ayetleri gizleyenler;

Bakara Suresi 161. Ayette; “Ayetleri gizleyen ve gizlemisken
olenleri; Allah, melekleri ve biitiin insanlar dislayacaktir.”

-Ayetlerin bir kismina inanip bir kismina inanmak isteme-
yenler;

Nisa Suresi 150. Ayette “Allah ile elgilerinin arasin1 ayirma
istegi ile Allah1 ve el¢ilerini gormezlik eden; birine inanir dige-
rini tanimayiz diyen ve ikisi arasinda bir yol tutmak isteyenle,
iste gercek kafirler onlardir. O kafirlere alcaltic1 bir azap hazir-
lamisizdir. ”

-Zordayken ayetlere inanip sonradan sapanlar;

Ziimer Suresi 8. Ayette Insan, bag1 sikisinca doniip Rabbi-
ne yalvarir. Sonra Allah, iyilik yaparak ona bir firsat verse daha
once yalvardigimi1 unutur da (Allah’a) benzer nitelikte varliklar
olusturur ki insanlar1 Allab’in yolundan saptirsin. De ki “Bir
siire kafirliginin tadim ¢ikar. Ciinkii sen, o atesin ahalisinden-

»

sin.

-Ayetleri gormemezlikten gelmek icin tiim kéfirlerin yalan

sOylemesi;

Bakara Suresi 38 ve 39. Ayetler de “Onlara soyle dedik:
“Oradan hep birlikte inin! Tarafimdan size bir rehber gelirse,
rehberime uyanlarda ne korku olur ne de iiziintii ¢ekerler.” Ya-
lan soyleyerek ayetlerimizi gormezlikten gelenler ise cehennem
ahalisidir. Onlar orada 6liimsiiz olarak kalacaklardir.”

-Kur’an dis1 Haramlar ve Helaller uyduran tiim olusumlar;

Enam Suresi 159. Ayette “Dinlerini béliik béliik edip her
biri bir kisinin taraftar1 olmus olanlar var ya, sen hi¢cbir konuda
onlardan olamazsin. Onlarin isi Allah’a kalmistir. Daha sonra
Allah, onlarin yaptiklarini kendilerine bildirecektir. ©
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Kafir ile Giinahkar Farky; Buradaki temel 6lgiit ayetlere ve
Allah’in emirlerine teslim olup yanlis yaptigini kabul edip etme-
me durumudur. Kéfir; Allah'in emirlerini orter. Ayetlere dogru
sekilde inanmamasi konusunda pisman olmayip, tévbe etmez.
Stirekli bir yalan séyleme durumu vardir. Bu durum bilingli ola-
rak stirekli tekrarlanir. Yanligini bilingli olarak yanhsin farkinda
olmasina ragmen tekrar eder. Glinahkar ise yaptiginin yanlis ol-
dugunu kabul eder ve kendisini diizeltmek i¢in Allaha yonelip,
af diler. Allah'in emirlerine uymayan biri, giinahkar ise kendini
yanlig yolda gordiigii an, derhal farkina varinca kendini diizeltme-
ye ¢alisir. Ancak kisi kendini hakli goriirse Allaha teslim olamaz;
O’ nun emirlerini kendine uydurmaya baglar. Kafirin en temel ve
ilk bilinen 6rnegi iblistir. $eytan hakkinda Araf Suresi 16 ve 17.
Ayetlerde bu durum soyle vahyedilir. “Madem beni asiriliga sen
sevk ettin, ben de senin dogru yolunun iistiine onlar i¢in otu-
racagima yemin ederim. Sonra 6nlerinden, arkalarindan, sag-
larindan ve sollarindan sokulacagim. Goreceksin, onlarin ¢ogu
sana kars1 gorevlerini yerine getirmeyecektir” Hasr Suresi 16.
Ayette “Bunlar seytan gibidirler; seytan insana: “Gormezlikten
gel (kafir ol)” der, o da gormezlikten gelirse, (seytan) bu kez
sOyle demeye baslar: “Benim seninle ilgim olmaz; ben varlikla-
rin Sahibi olan Allah’tan korkarim.”

Iblis, Yiice Allah'in varligini ve mutlak kudretini diger tiim
yaratilanlar gibi kabul etmistir. Kafirlige gotiiren sebep ise yap-
tiklarindan pisman olmamast, fitratina zulmedip ¢ok kotii olmay:
tercih etmesidir. Giinahkar ise yaptiklarindan pisman olup tévbe
ister. Hz. Adem bu duruma 6rneklerden biri olarak verilebilir. Ya-
sak agactan iblise uyup yedikten sonra hatasinin farkina varip Ba-
kara Suresi 37. Ayetteki gibi tévbe edip af dilemistir. Adem Sahi-
binden (Rabbinden) uyarilar ald1 (ve tevbe etti). Sahibi (Rabbi)
de tevbesini kabul etti. Doniis yapani (tevbe edeni) kabul eden,
ikrami bol olan O’'dur. ©
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CEHALET KAVRAMI VE iNCELENMESI

Cehalet (bilgisizlik) ¢ogu zaman sadece bir seyleri bilmemek
anlamiyla diisiiniiliir. Oysa tarih boyunca cehalet kavrami, basit
bir bilgi eksikliginden ¢ok daha derin ve ¢ok boyutlu anlamlar ta-
simaktadir. Dilimizde Arapga kokenli cehalet kelimesinin anlam-
larina baktigimizda, yalnizca habersiz olma degil, ayn1 zamanda
ofke, tagkinlik, kaba ve sinir tanimaz davranis gibi ahlaki ve duy-
gusal boyutlar da icerdigini goriiriiz. Nitekim Cahiliye (islam 6n-
cesi cehalet donemi) terimi, sadece bilgisizligi degil, ayn1 zamanda
hoyratlik ve 6l¢iistizlitk donemini ifade eder.

Cehalet kelimesi Arapga “cehl” kokiinden gelir ve bu kokiin
anlam diinyasi, yalnizca “bilgisizlik” ile sinirli degildir. Arap dilin-
de cehl, ilmin zidd1 (bilgisizlik) anlamina geldigi gibi, ayn1 zaman-
da hoyratlik, 6tke ve olgiisiizliik anlamlar: da tagir. Klasik Arap
dilcileri “cehele” fiilinin iki temel anlam1 oldugunu belirtir, biri bir
sey hakkinda bilgi sahibi olmamak, digeri ise bir tagkinlik i¢cinde
davranmaktir. Buna gore cehalet, sadece zihnin bos kalmas1 degil,
otkeye kapilarak haddini asan bir tavir da olabilir. Nitekim cehl
fiili Arapgada “birine kars1 zorbalik etti, kaba ve mantiksiz dav-
randr” seklinde de kullanilir bu anlamiyla cehaletin tam karsiti,
otke diirtiisiinii dizginleme erdemi olan hilm (sakin olmak, agir-
baglilik) kabul edilir.

Bu tarihsel baglam, cehalet s6z konusu oldugunda Dogu dil-
lerindeki derin vurguyla Bati dillerindeki kullanim arasindaki
farka da isaret eder. Ornegin Fransizcada veya Ingilizcede “igno-
rance “genellikle yalnizca “bilgisizlik, habersizlik” anlamina gelir.
Oysaki Arapga kokenli cehalet, klasik metinlerde “akilsizlik, ter-
biyesizlik, zorbalik” gibi toplumsal ve ahlaki hatalar1 da anlatir.
Islamiyet 6ncesi Cahiliye Devri tanimlamasi, halkin sadece dogru
bilgiye sahip olmamasin1 degil, ayn1 zamanda 6fke ve 6lgiisiizlii-

glin hiitkiim siirdiigt bir toplumsal diizeni anlatir. Sonug olarak,
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cehalet kavrami kokeninde yalin bir bilgisizlik halinden ziyade,
bilgisizligin dogurdugu yanlis hitkiim verme, duygusal denetim-
sizlik ve yozlasmis davranis bicimlerini de kapsar. Bu dilsel ve
kiiltiirel arkaplan, cehaleti detayli bir kavram olarak ele almamiz

gerektigini gosterir.

Giindelik dilde alim kelimesi ¢ok bilen, cahil ise az bilen (ya
da hig bilmeyen) kimseyi tanimlamaktadir. Ne var ki, gercek an-
lamda bilgili olmak ile cahil kalmak arasindaki fark sadece bilgi
miktariyla 6lgiilemez. Alim kisi, bilgi birikiminin yani sira 68-
rendiklerinin sorumlulugunu tasiyan, hakikate ve erdeme bagl
kisidir. Cahil kisi ise ¢ogu zaman bilgisizliginin farkinda olma-
yan veya dnemsemeyen, dolayisiyla yanlisa sapmaya daha meyilli
kimsedir. Bu ayrim, ahlaki bir farklilig1 da icerir. Gergek alim, bil-
dikge tevazu sahibi olur ve bilgisini iyiye kullanmaya ¢alisir, cahil
ise bilmedigi halde bildigini sanarak kibir gosterebilir veya 6gren-
me sorumlulugundan kagabilir.

Bu kavramdan atasdzlerimizde de bahsedilmistir. “Alimle
otur, kuru ekmek ye; cahille oturup bal yeme” diyen atasozi, bil-
ginin getirdigi edep ve anlayisin, cehaletin kabaligiyla kiyaslana-
mayacak kadar degerli oldugunu anlatir.

Bu noktada cehaleti egitim diizeyiyle dogrudan iliskilendir-
memek gerektigini de anlamaliy1z. Cumhuriyetin kurucusu Mus-
tafa Kemal Atatiirk, hakiki bilginin diploma ile 6lgiilemeyecegini
ifade ederken, cahil kavraminin aslinda hakikatten kopuk olma
anlamina geldigini vurgulamigtir. 1923’te yaptig1 bir konugmada
Atatiirk soyle der:

“Biz cahil dedigimiz vakit, mutlaka mektepte okumamis
olanlar1 kastetmiyoruz. Kastettigim ilim, hakikati bilmektir. Yok-
sa okumus olanlardan en biiytik cahiller ¢iktig1 gibi, hi¢ okuma
yazma bilmeyenlerden de bilhassa sizlerin i¢inizde gériildiigii gibi
hakikati goren hakiki alimler ¢ikar”
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Cehaletin Dereceleri

Cehalet tekdiize bir olgu degildir ve farkli dereceleri ve tiir-
leri vardir. Klasik kaynaklar cehaleti genellikle {i¢ baslikta ele
alir. Basit cehalet (cehl-i basit): Kisinin bir konuda bilgisi yok-
tur, ama bilmediginin farkindadir. Yani bilgisiz oldugunu bilen
bir cehalet halidir. Bu durumda kisi 6grenmeye agiktir; eksigini
kabullenip gidermeye calisabilir. Basit cehalet, insanoglunun as-
linda kaginilmaz bir durumudur ¢iinki hi¢ kimse her seyi bile-
mez. Onemli olan, eksikligini idrak edebilmek ve 6grenme ni-
yetine sahip olmaktir. Bilge kisiler de bir noktada cehaletlerinin
sinirlarini kabul ederek 6grenmeye baslamislardir; hatta “Ben
sadece bir sey biliyorum, o da hicbir sey bilmedigimdir” diyen
Sokrates, bu farkindalik sayesinde bilgelik yoluna girmistir. Bi-
lesik (karmasgik) cehalet (cehl-i miirekkep): Burada kisi bir ko-
nuda bilgisi olmadiginin farkinda degildir; tam tersine kendini
bilgili zanneder. Yani bilgisiz oldugu halde bunu bilmeyen, hatta
yanlis bildigini dogru sanan bir hal igindedir. Bu seviye, ceha-
letin ¢ok daha tehlikeli boyutudur. Ciinkii kisi bilmedigini bil-
medigi i¢in 6grenmeye kapalidir; yanlis bir kanaati dogru kabul
ettiginden, hatasini diizeltme ihtiyaci1 da duymaz. Halk arasinda
“cahil ctiretkar olur” sozii, iste bu miirekkep cehalet halini tarif
eder. Yetersiz bilgiye sahip bireyler, kendi bilgi ve yeteneklerini
abartma egilimindedir, ¢iinkii cehaletleri onlara bilmediklerini
bile gostermez. Bilesik cehalete diisen kisi, elestiriye de kapalidir
ve cogunlukla inatcilik sergiler. Asik Veysel'in dizelerinde “ca-
hilin her s6ziinde kavga, niza var” olusu tam da bu 6grenmeye
kapali, hatasin1 géormez cehaletin sosyal hayattaki yansimasini
anlatir. Bilingli cehalet (iradi cehalet ): Bu, cehaletin belki de en
ilging derecesidir. Kisi aslinda 6grenebilecek durumdadir ve ger-
cegi 6grenme imkani vardir, fakat ozellikle 6grenmek istemez.
Bir bagka deyisle kisi, bilgiye ulagsma sansini kasten geri ¢evirir.
Genellikle, 6grenilecek bilginin kendisine sorumluluk yiikleme-
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sinden, rahatsizlik vermesinden c¢ekinir. Bu duruma 6rnek ola-
rak, can sikici gerceklerden kaginmak i¢in “bunu duymak iste-
miyorum” diyen insanlari verebiliriz.

Mesela sagligina zararli aligkanlig: olan birinin, bu aligkan-
ligin zararlariyla ilgili bilimsel gergekleri bilmezden gelmesi ya
da haksiz bir kazang saglayan birinin, gelirinin kaynagindaki
etik problemleri arastirmaktan 6zellikle kacinmasi birer biling-
li cehalet 6rnegidir. Modern arastirmalar, insanlarin 6nemli bir
kisminin, kararlarinin olumsuz sonuglarini bilmemeyi tercih etti-
gini gostermektedir. Ornegin bir deneyde, katilimcilarin yaklagik
%40’ 1n1n kararlarinin bagkalarina zarar verip vermedigini 6gren-
me firsat1 varken bunu bilerek reddettigi ve bilgisiz kalmay: seg-
tigi ortaya konmustur. Bunun temel sebebi, “bilmedigim takdirde
kendimi ahlaken sorumlu hissetmem” diisiincesidir yani cehalet
bir nevi mazeret olarak kullanilmaktadir. Bu olguya iradi ceha-
let denir. Giinliik hayatta da bu tutumu goézlemleyebiliriz. Kimi
insanlar, inandiklar1 diisiinceye aykir1 delilleri gormezden gelir
bazilar1 da hayat tarzlarini degistirmeyi gerektirecek bir gergegi
ogrenmek istemez. Cehalet, boyle durumlarda adeta konforlu bir
kagis sunar

Bilginin Dereceleri

Bilgi ¢ogu zaman tek parga ve herkes i¢in ayniymis gibi
diistintliir. Oysa insan hayatinda bilgi, diiz bir ¢izgi degil; kat-
manli, dereceli ve zamanla derinlesen bir siirectir. Her bilen ayni
sekilde bilmez; bilmenin kendisi de ayn1 seviyede gergeklesmez.
Bu ytizden bilgiyi anlamak i¢in onun derecelerini fark etmek ge-
rekir.

En alt diizeyde bilgisizlik yer alir. Ancak bilgisizlik de tek
bigimli degildir. Bir insan bir seyi bilmediginin farkindaysa, bu
durum olumsuz degildir; aksine 6grenmenin baslangicidir. Kisi
bilmedigini kabul ettigi anda soru sormaya ve diisiinmeye bas-
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lar. Asil sorun, bilmedigini bilmeyen insanda ortaya ¢ikar. Bu kisi
kendinden emindir, sorgulamaz ve 6grenmeye kapalidir. Tarih
boyunca kér inanglarin, fanatik tutumlarin ve dogmatik diistince-
nin temelinde ¢ogu zaman bu tiir bir cehalet bulunur.

Bilginin bir iist agamasinda yiizeysel bilgi vardir. Bu diizeyde
kisi bazi seyleri duymus, okumus veya ezberlemistir; fakat bilgi
hentiz derinlesmemistir. Kavramlar zihinde yerli yerine oturmaz.
Yiizeysel bilgi cogu zaman 6zgiiven verir, ancak anlayis kazandir-
maz. insan konusur, fikir belirtir; fakat soylediklerinin nedenleri-
ni tam olarak kavrayamaz.

Dabha ileri bir asamada anlama bilgisi ortaya ¢ikar. Bu nok-
tada kisi 6grendigi bilgiler arasinda bag kurmaya baslar. “Neden
boyle?” sorusu 6nem kazanir. Bilgi ezber olmaktan ¢ikar, diisiin-
sel bir biitiinliige doniisiir. Insan yalnizca bilgi tiiketmez; bilgiyi
yorumlamaya baglar. Elestirel diisiincenin temelleri bu asamada
atilir.

Bunun iizerinde elestirel ve bilingli bilgi yer alir. Bu seviye-
deki insan, bildigi seylerin sinirlarinin farkindadir. Kendi bilgisi-
ni mutlak gérmez ve yanilabilecegini kabul eder. Farkli goriisler
onun i¢in bir tehdit degil, diisiinceyi gelistiren bir imkandir. Ger-
cek entelektiiel olgunluk bu noktada belirginlesir.

Bilginin en yiiksek diizeyi ise hikmet’tir. Hikmet, ¢ok sey
bilmekten ibaret degildir. Bilgiyi dogru yerde, dogru zamanda ve
dogru sekilde kullanabilmektir. Hikmet sahibi insan bilgiyi gii¢ ya
da ustiinliik araci haline getirmez. Bilgi onda kibir degil, tevazu
tiretir. Konustugunda incitmez, sustugunda anlamsiz bir bosluk
birakmaz. Bu nedenle hikmet, bilginin ahlakla biitiinlesmis ha-
lidir.

Sonug olarak bilgi, biriktirilen bir nesne degil insanla birlikte
olgunlasan bir siirectir. Her insan bu siirecin farkli bir noktasinda
durur. Onemli olan hangi noktada oldugumuz degil, ilerlemeye
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ve 0grenmeye acik olup olmadigimizdir. Ciinkii gercek bilgelik,
“bildim” demekte degil; 6grenmeye devam edebilme iradesinde
saklidir.

Cehaletin Felsefi Boyutu

Cehalet kavramyi, felsefe tarihinde de merkezi bir tema ol-
mugtur. Bilgi nedir? Insan neyi bilebilir? Sorularini tartigan filo-
zoflar, bunun arka yiizii olan “bilgisizlik” haline dair de pek gok
sey soylemislerdir. Antik Yunandan giiniimiize, cehaletin anlami
ve sonuglari lizerine gesitli diisiinceler gelistirilmistir. Bu béliim-
de, Sokrates'ten Spinoza ve Kant’a, oradan ¢agdas diisiiniirlere
uzanan bir ¢izgide cehalet olgusuna felsefik olarak bakarsak;
Sokrates, cehalet kavramini felsefenin merkezine yerlestiren ilk
isimlerden sayilabilir. Onun tinlii mottosu, “Tek bildigim, hi¢bir
sey bilmedigimdir,” aslinda derin bir bilgelik ifadesidir. Sokrates
burada, insanin bilgisinin sinirli oldugunu idrak etmesini, felse-
ti erdemin baslangici olarak goriir. Sokratik cehalet denilen bu
kavram, kisinin kendi bilgisizliginin farkinda olmas: anlamina
gelir ve bu farkindalik kisiyi 6grenmeye agik, algakgoniillii bir
tavra yoneltir. Sokratese gore erdem, bilgidir; kotiiliik ve erdem-
sizlik ise nihayetinde cehaletten kaynaklanir. O, “Sadece bir iyi
vardir, o da bilgi ve sadece bir kotii vardir, o da cehalet” diye-
rek bilgiyi en ytice deger, cehaleti ise tiim hatalarin kaynag1 ola-
rak gormiistiir. Bu goriis dogrultusunda Sokrates, insanlar eger
gergekten iyi olani bilselerdi yanlig yapmayacaklarini savunur.
Kimse bile bile kotiiligli segmez, kotiilik ancak bilgisizlik yii-
ziinden yapilir. Dolayisiyla cehalet, Sokrates¢i anlayista ahlaki
yanlislarin temel sebebidir. Onun yontemi olan diyalog da as-
linda muhatabinin cehaletini ortaya ¢ikarmay1 amaglar: insanlar
neyi bilmediklerini fark ettiklerinde, hakikati aramaya baslarlar.
Bu yoniiyle Sokrates, cehaleti farkindalik yoluyla giderilecek bir
karanlik olarak tasvir eder; insanin gorevi ise o karanliga 151k
tutacak sorular sormaktir.
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Platon da hocas: Sokrates’in izinden giderek, cehaleti ruhun
karanlik bir magarada zincire vurulmasi metaforuyla anlatir (Ma-
gara Alegorisi) Magaradaki tutsaklar, gercekligi arkalarindaki ate-
sin duvara vurdugu golgeler sanirlar yani cehalet iginde yasarlar.
Ancak iglerinden biri serbest kalip dis diinyay1 yani gercek bilgiyi
gordigiinde, geri dontip digerlerini uyandirmak ister. Ne var ki,
cehalet karanliginda kalmis olanlar, aydinlanmak istegine baslan-
gicta direng gosterir. Platon bununla insanlarin cehalet rahatindan
¢ikip hakikatin aydinligina ulasmasinin zorlugunu ortaya koyar.
Ona gore egitim, “ruhun karanliktan 1s18a dondiirtilmesi” siireci-
dir ki bu da cehaletten kurtulusu temsil eder. Aristoteles ise bilgiye
daha sistematik yaklasir. Ona gore gergek bilgi, yalnizca “ne oldu-
gunu” degil, “neden Oyle oldugunu” bilmektir. Ancak Aristoteles
de insan aklinin mutlak olmadigini kabul eder. Insan akli dogay1 ve
varligi belli 6l¢iide kavrayabilir; fakat her sey akilla kusatilamaz. Bu
yaklagim, bilginin dereceli oldugu fikrini gii¢lendirir.

Immanuel Kant, Saf Aklin Elestirisi adli eserinde insan bilgi-
sinin sinirlarini kesin bi¢imde gizer. Kanta gore insan akli, yalniz-
ca deneyim alanina giren seyleri bilebilir. Deneyimin 6tesindeki
alan Tanri, ruh ve mutlak hakikat, aklin konusu degil, inancin ve
ahlaki sorumlulugun alanidir. Kant bu ayrimi su ilkeyle 6zetler:
“Aklin sinirini ¢izdim ki, imana yer agilsin”

Bu diisiince, bilincli cehaletle karistirilmamalidir. Kant, bil-
memeyi tercih etmeyi degil; bilinemeyecek olani bilmeye kalkis-
mamay!1 savunur. Yani burada cehalet degil, epistemik tevazu var-
dir.

Orta Cag ve Islam felsefesinde de cehalet kavramina ilig-
kin dikkate deger yaklagimlar vardir. Ornegin Islam diisiiniirleri,
akilla imanin, bilgiyle inancin iligkisini tartisirken cehaleti sikga
zikrederler. Islam dininde cehalet, sadece Yiice Allah1 ve emirle-
rini bilmemek degil, ayn1 zamanda HakKa kars: saygisiz ve tas-
kin davranmak anlamina da gelir. Kuranda “cahil” sifati, gercege
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kars1 direnen ve nefsinin arzularina kapilan kisiler i¢in kullanilr.
Bu bakimdan cehalet, Islami literatiirde hidayetin zidd1 olarak
konumlanir. Hidayet (dogru yol), bilgi ve imanla aydinlanmayz;
dalalet (sapma) ise cehaletle karanlikta kalmay: temsil eder. Ni-
tekim Muhammed Nebi, Islam &ncesi Arap toplumunu cehalet
karanligindan kurtarmakla vazifelendirilmistir. Islam filozoflar1
da bilgiyi insan1 olgunlastiran ytice bir deger sayarken, cehaleti
nefsin esaretinin ve ahlaki yozlasmanin nedeni olarak gormiisler-
dir. Farabi, Ibn Sina gibi isimler hikmeti yiiceltip “insanin kemale
ermesi bilgi iledir” der.

Tim bu incelemelerin 15131nda, cehaletin tek boyutlu bir
bilgisizlik hali olmadigin1 net bir sekilde gérmekteyiz. Cehalet,
entellektiiel ve psikolojik yonleri olan bir kavramdir. Bir insan
bilmeyebilir, bu dogal ve mazur goriilebilir. Ancak bilmedigini
ogrenmemek, yanlis bildiginde 1srar etmek veya bilmekten ka¢in-
mak, artik masum bir bilgisizlik olmaktan ¢ikar, tercihli bir ceha-
let tavr1 haline gelir. Cehaletin en tehlikeli bigimleri, iste bu iradi
boyutu igerir, hakikati aramak yerine ondan kagmak, sorumluluk
almamak icin karanlikta kalmaya razi olmak.

Giinliik dilde “cahillik” bazen kiiciik disiiriicii bir s6z olarak
kullanilabilir, fakat buradaki sonug, cehaletin aslinda hepimizin
miicadelesi gereken bir zaaf oldugudur. Her insan bilmedigi seyler
oldugu gercegiyle yasar 6nemli olan, bu bilinmezlikleri azaltmak
i¢in gaba gosterip gostermedigimizdir. Eger cehalet bir karanlik
ise, karanliga kizmak yerine bir mum yakmak gerekir, demis ata-
larimiz. Yani ¢6ziim, bilgisizligi kabullenip kalmak degil, bilgiye
yonelip cehaleti aydinlatmaktir.

Cehaleti ayn1 zamanda ahlaki bir sorun olarak da tanimla-
yabiliriz. Ciinkii kisi bile bile bilgisiz kalmay1 segtiginde, aslinda
sorumluluktan kagmis olur. Ornegin toplumda haksizliklar, yol-
suzluklar varken “ben anlamam, bilmem” diyerek g6z yuman biri,
cehaletiyle o diizenin siirmesine katki saglar. Bu anlamda cehalet,
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hakikatten kagisin konforlu kilifidir. Hakikati bilmek ¢ogu zaman
insana yiik getirir bunlar harekete ge¢me, tavir alma, kendini sor-
gulama yiikiidiir. Cehalet ise bu yiikten kurtulmanin kolay yolunu
sunar: “Bilmedigim sey beni incitmez” Ne var ki, uzun vadede
hem birey hem toplum i¢in en biiyiik incitici gii¢ de cehaletin ta
kendisidir.

Kuranda Gayb ve Cehalet

Kuran da ¢ogu yerde cehalet kelimesi bilgi yetersizliginin
yani1 sira davranis bi¢imi olarak da geger.

Bakara 67; Allah size bir inek kesmenizi emrediyor. Dedi-
ler ki; Bizimla alay m1 ediyorsun? Musa dedi ki: Cahillerden
olmaktan Allah’a siginirim. (Burada ciddiyetsizlik ve hafife alma
saygisizlig1 var)

En’am 111; ...Onlarin ¢ogu cahillik ediyorlar. ( Burada ger-
¢egi bilmeden konusmak ve 6nyargi var)

Araf 199; Aff1 esas al, iyiligi emret ve cahillerden yiiz gevir.
( Burada bilmedigi konuda 1srar etmek ve bilmediginin farkinda
olmamak var)

Ziimer 64; De ki; Ey cahiller! Allah’tan bagkasina kulluk
etmemi mi emrediyorsunuz? ( Burada bilgi kendisine gelmesine
ragmen reddetmek var.)

Kurana gore Cehaletin karsisinda; Hikmet, Akletmek, Teva-
zu, Arastirma ve Sorumluluk bilinci vardir.

Kur'anda “gayb” kelimesi ise; Insanin duyulariyla ve akliyla
dogrudan ulasamayacagi alani ifade eder. Gaybin bilgisi Yiice
Allak’a aittir. insan, gayby; tahmin, hurafe veya iddia konusu ya-
pamaz. Kurandaki gayb anlayisi, felsefedeki bilginin sinir1 fikriy-
le ortiisiir. Insan, kendisine agik olan alanda aklini kullanmakla
yiukiimliadir fakat kapali olan alanda iddia degil teslimiyet ve so-
rumluluk esastir.
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En’am 59; Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar:
O’ndan baskasi bilemez.

Yunus 20; Gayb yalnizca Allabk’indir

Araf 188; Eger gaybi bilseydim, kendim i¢in daha ¢ok ha-
yir elde ederdim.
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HIKMET’IN ANALIZI VE KURAN’DAN HIK-
MET CIKARMA ORNEKLERI

Arapga hikmah H-K-M kokiinden gelir. Temel anlami “isa-
betli hitkiim vermek, bilgelikle davranmak” tir. Sozliiklerde hik-
met, kisiyi yanlislardan alikoyan, dogruya sevk eden derin bilgi ve
anlay1s anlaminda tanimlanir. Bu kokten tiireyen hukm (hiikiim)
“yargi karar1,” hakim (hakim) ise “bilge; isleri saglam ve kusursuz
yapan” anlamindadir.

Tiirkce hikmet Arapgadan Tiirkceye ge¢mis bir sozciktiir.
Anlam1 “bilgelik, gizli sebep, derin anlam” seklinde 6zetlenebilir.
Ornegin “Bu isin hikmeti nedir?” denildiginde, bu isin altinda ya-
tan gizli sebep veya bilgelik nedir anlami kastedilir.

Kisaca, hikmet gerek dilsel gerek kiiltiirel acidan dogru ve ye-
rinde hiikiim verme becerisini, derin bilgeligi ifade eder.

Kuranda Hikmet Kavram

Kuran-i Kerimde hikmet kelimesi ¢esitli baglamlarda geg-
mekte olup yaklagik 20 defa geger. Bu gecislerin onunda hikmet
kelimesi 6zellikle kitap (vahiy, ilahi kitap) kelimesiyle birlikte kul-
lanilmigtir. Ornegin bircok ayette Allah'in peygamberlere “Kita-
b1 ve hikmeti” 6grettigi veya verdigi belirtilir. Bu ifadedeki kitap,
ilahi vahyin metnini (6rnegin Tevrat, Incil veya Kuran1) temsil
ederken hikmet ise bu vahyin igerdigi derin anlamlar, dogru hii-
kiimlerdir. Kur’an da kullanimlari;

-Kur'an'in emir ve yasak seklindeki 6giitleri
-Anlayis ve ilim (dogru hiikiim verme kabiliyeti)
-Niibiivvet

-Kur'an'in Kur'anla tefsiri (yorumlanmasi),

-Bizzat Kur’anin kendisi.
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Goriildiigi tizere Kuran'n terminolojisinde hikmet, bizzat
Kur’aniveya onun hiikiimlerini de ifade edebilen kapsamli bir kav-
ramdir. Nahl Suresi 125. Ayette gegen hikmet dogrudan Kuran’
ifade eder. Yasin Suresi 2. Ayette Kur'an i¢in “Hakim Kur’an” de-
nilerek, Kuranin hikmet dolu bir kitap oldugu vurgulanir. Benzer
sekilde Yunus 1, Ali Imran 58, Zuhruf 4 gibi ayetlerde de ilahi
kitabin “hakim (hikmet dolu)” olusundan bahsedilir. Bu ifadeler,
Kur’an'in igeriginin hikmetle dolu oldugunu, yani igerdigi her bil-
ginin, her hitkmiin istiin bir hikmete dayandigini gosterir.

Kur’anda hikmet genellikle vahyin dogru anlasilmasi ve uy-
gulanmastyla baglantilidir. Bir 6rnek olarak, Isra Suresi 22-39.
Ayetleri ele alirsak bu ayetlerde Allaha ortak kogsmama, ana ve-
babaya iyi davranma, haksiz yere cana kiymama, yetim malina el
uzatmama, 6l¢iide adalet, zinaya yaklagmama gibi bir dizi emir
siralanmistir. Suresinin sonunda ise soyle buyrulur: “Iste bun-
lar, Rabbinin sana hikmetten vahyettigi seylerdendir.”. Bu ifade
son derece dnemlidir zira Kur’an bu emir ve yasaklarin kendisini
“hikmet” olarak nitelendirmektedir. Yani Kur’an'in icerdigi bu hii-
kiimler, Allah’in vahyetmis oldugu hikmetin ta kendisidir. Bu ayet
grubundan ¢ikan sonug sudur: Hikmet, Kur’anda yer alan ve insa-
n1 erdemli kilan hiikiimlerin, 6gretilerin timidiir. Rabbimiz, soz
konusu hitkiimleri hikmet diye adlandirarak, hikmetin Kurandan
ayr1 bir sey olmadigini agik¢a gostermektedir.

Kur’andaki bazi ayetlerde Allah'in, peygamberlere ve gayret
eden kisilere hikmet verdigi ifade edilir. Ornegin, Bakara Suresi
269. Ayette, “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet veril-
migsse ona ¢ok hayir verilmistir” buyrulur. Bu ayetten, hikmetin
Allah’1n liitfuyla kullarina bahsedilen bir anlama ve isabetli hii-
kiim verme yetenegi oldugu anlagilir. Yine Lokman Suresi 12.
Ayette Lokman'a hikmet verildigi belirtilir.

Ozetle, Kuran baglaminda hikmet, Allah’in vahyettigi kitap
icinde yer alan dogru hiikiimler, derin 6giitler ve bu ilahi mesajin
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hayata gecirilmesine yarayan dogru anlayis anlamina gelir. Kur'an
kendisini “hikmet dolu” olarak tanimlamus, icerdigi 6gretileri biz-
zat hikmet diye nitelemistir.

Kur’an’a Gore Hikmet: Hadis Degil, Vahiyden Dogru Hii-
kiim Cikarma Ilmidir

Kur’an biitiinliigtinde bakildiginda, hikmet kavraminin ha-
dislerle esanlamli olmadigi, bilakis Kuran vahyinin bizatihi bir
pargasi ve o vahyin igerdigi dogru hitkiimlerin, derin anlamlarin
ad1 oldugu ortaya ¢ikar. Asagida, Kuran'n bizzat ortaya koydugu
deliller 151¢1nda bunu anlatirsak;

Hikmet “okunan” bir vahiydir, yazilidir: Kuran-1 Kerim,
hikmetin de ayetler gibi okunmakta oldugunu bildirmektedir.
Peygamberimizin eglerine hitaben inen Ahzab Suresi 34. Ayette
soyle buyrulur: “Evlerinizde Allah’in ayetlerinden ve hikmetten
okunanlar1 hatirlaymn.”. Dikkat edilirse burada hikmet de tipki
“Allah’in ayetleri” gibi okunan bir sey olarak zikredilmistir. Oku-
mak, ancak yazili bir metin i¢in s6z konusu olabilir; zira yaziya
gecirilmemis, metluv (tilavet olunan) formda olmayan sozler i¢in
Arapgada “kiraat-okuma” fiili kullanilmaz. Bu durumda hikmet,
Peygamber’in o anki sozleri degil, Kuranin yazili ayetlerinden
bir kism1 olmak durumundadir. Nitekim ayni ayetin devaminda,
peygamber eslerine hem “ayetleri” hem de “hikmet”i okuyup ha-
tirlamalar1 emrediliyor. Eger hikmet, ayetlerden ayr1 bir sey (6r-
negin hadisler) olsaydi, Peygamber hayattayken o evlerde yazili
halde bulunan bir hikmet metninin olmasi gerekirdi. Bu durumda
ornegin Imam Safii'nin hikmetin yazili Kur’an vahyi degil, yaziya
ge¢memis gayr-i metluv vahiy oldugunu iddia etmesi de hatadur.
Kuran da gayri metluv vahiy gegmez ve olamaz. Bu durumda
Kur'an'in hikmeti okunan diye nitelemesi, onun siinnet-hadis ola-
mayacaginin en agik delillerinden biridir. Sonug olarak, hikmet
eger hadis olsaydi, Nebi hayattayken yaziya gegirilmis bir “hikmet
kitab1” olmasi gerekirdi.
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“Kitap ve hikmet” ayrilmaz bir biitiindiir: Kuran, hikmet ile
kitap kelimelerini bircok kez yan yana kullanirken dilbilgisel ola-
rak bunlari tekil bir biitiin gibi ifade eder. Ozellikle Bakara Sure-
si 231. Ayet bu noktada ¢arpici bir dil inceligi igerir. Ayette, “Al-
lah’in iizerinizdeki nimetini ve size indirdigi Kitap ve hikmeti
anin; O, sizi bununla égiitliiyor...” buyrulur. Arapga orijinalinde
“size indirdigi” ifadesinden sonra gelen zamir tekil seklindedir:
“bihi” yani “onunla (6giit veriyor)” Eger kitap ve hikmet tama-
men iki ayr1 sey olsaydi, burada dilbilgisi geregi ikil zamir olan
bihima (onlarin ikisiyle) kullanilmasi gerekirdi. Oysa ayet tekil
zamir kullanarak, Kitap ile hikmetin 6zde bir oldugunu, tek bir
biitiin teskil ettigini isaret etmektedir. Bu basit goriinen dilbilgisi
detayi, aslinda Kuran'mn hikmeti kendi ayrilmaz bir parcas kildi-
gin1 ortaya koyar. Dolayisiyla “Kitap ve hikmet” ifadesini, “Kur’an
ve Stinnet” seklinde iki ayr1 kaynak diye okumak, ayetin Arapca
lafzina da aykiridir. Nitekim bu dil olgusu, hikmetin Kur’andan
bagimsiz ikinci bir kaynak oldugunu iddia eden yaklasimlar1 kok-
ten sarsmaktadir. Sonug olarak, Kuran ve hikmet ayr1 degil, bir
biitiindiir; biri Allah’in kitabs, digeri de o kitabin i¢indeki derin
hikiimler, manalardir.

Kur’an “hikmetle dolu” bir kitaptir, disaridan hikmete ihtiyag
duymaz: Yukarida degindigimiz gibi Kuran kendisini “Hakim”
(hikmet dolu) sifatiyla tanimlamaktadir. “Ydsin. Hikmet dolu
Kurana andolsun.” (Yasin 36/2) ayeti bunun giizel bir érnegi-
dir. Yine “Elif Lam Ra. Iste bunlar hikmet dolu Kitabin ayetle-
ridir” (Yunus 10/1) ve “Bu anlattiklarimiz sana, ayetlerden ve
hikmet dolu zikirdendir” (Al-i Imran 3/58) gibi ayetlerde hem
Kur’an'a hem de onun ayetlerine hikmet sifat1 nispet edilmektedir.
Bu, Kur'an'in zaten bagh bagina hikmet kaynag1 oldugunu, hikmet
i¢in ayrica disaridan bir kaynaga (mesela ayr1 bir vahiy silsilesine)
ihtiya¢ olmadigini gosterir. Nitekim Allah, Kur’anda higbir eksik
birakmadigini, onu “her seyin ac¢iklamasi” kildigini beyan eder
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(Nahl 16/89). Madem Kur’an tamamlanmis bir hikmet hazinesi-
dir, 6yleyse Kur’andaki hikmet kelimesini, bu kitabin disinda bir
bilgi veya hadis kiilliyat1 olarak yorumlamak biiyiik hatadir. Aksi-
ne, akla en yakin anlam, hikmetin bizzat Kur'an'n igerdigi hitkiim
ve Ogretiler oldugudur.

Ozetlersek eger; Kuran agisindan hikmet, hadis kitaplarinda
arayacagimiz ayri bir vahiy degil, Kuranin bizatihi igerdigi hik-
metli hitkiimler ve o hiikiimleri anlama uygulama ilmidir. Yiice
Allah hikmeti, vahyettigi kitaplarin i¢inde peygamberlerine ver-
mistir. Nebilik sona erdigine gore, gokten artik yeni bir kitap veya
yeni “hikmet” inmeyecektir. Ancak Allah hikmet bilgisini dileyen
miiminlerin kalbine vermeye devam edecektir. Bu hikmet bilgisi,
kulun ilim ve akil yoluyla Kur’andan dogru hiikiimler ¢ikarma ye-
tenegi kazanmasi demektir. Hikmet arayan bir miiminin bakacag:
yer de bu nedenle rivayetler degil, Allah’in kitab1 olmalidir.
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KURAN’DAN HIKMET METODLARINA ORNEKLER

1-Soru: Allah’in ipine sarilinak ne demek?

Al-i Imran 3/103

“Allah’in ipine hepiniz simsiki sarilin, pargalanmayin...”
Cevap;

Zuhruf 43/43-44

“Sen sana vahyedilene simsiki saril, ¢iinkii sen dogru yol tize-
rindesin. Bu, senin ve kavmin i¢in bir zikirdir...”

Hikmet: “Allah’in ipi” = Kurandur.

2.Soru: Hangi iyilikler kalicidir?
Kehf 18/46

“Mal ve evlat diinya hayatinin siistidiir; kalic1 olan iyi isler ise
Rabbinin katinda daha hayirlidir”

Cevap:
Meryem 19/76

“Kalict olan iyi isler Rabbinin katinda, 6diil ve sonug baki-
mindan daha hayirlidir”

Hikmet: Kalic1 iyilikler = Allahia kulluk ve ahléki eylemler.

3.Soru: Insan diriltildikten sonra ne olacak?
Yasin 36/78

“Clirtimiis kemigi kim diriltecek?”

Cevap:

Isra 17/49-51
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“Ciirimiis kemik oldugumuzda m1 yeniden yaratilacagiz? De
ki: Tas da olsaniz, demir de... Yine de sizi yeniden yaratacak olan
Allab’tir”

Hikmet: Yeniden yaratma giicii sadece Allaha aittir.
4.Soru: Namaz nigin var?

Bakara 2/43

“Namazi kilin, zekat: verin...”

Cevap:

Ankebut 29/45

“Namaz hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar”
Hikmet: Namazn islevi: ahlaki korumadir.

5.Soru: Insan neden yaratildi?

Tarik 86/5-6

“Insan neden yaratildigina baksin. Atilan bir sudan yaratildi”
Cevap:

Mi‘minun 23/12-14

“Biz insani siizme ¢amurdan yarattik, sonra onu bir nutfe
yaptik, sonra ona ruh ifledik...”

Hikmet: Yaratilis siireci, tek kaynaga isaret eder.

6.Soru: Kiyamet ne zaman gelecek?
Nazi‘at 79/42

“Sana kiyametin saatini soruyorlar...”
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Cevap:
Araf7/187
“Onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir”

Hikmet: Kiyametin vakti sadece Yiice Allaha aittir.

7.Soru: Allah insana sah damarindan yakin oldugunu soy-
liiyor; bu nasil olur?

Kaf 50/16

“Biz insana sah damarindan daha yakiniz”
Cevap:

Hadid 57/4

“O, sizinle beraberdir, nerede olursaniz olun.”

Hikmet: Allah mekéanla sinirli degildir, her yerde hazirdir.

8.Soru: Allah gokleri ve yeri nigin yaratt1?

Sad 38/27

“Biz gokleri, yeri ve aralarindakileri bosuna yaratmadik...”
Cevap:

Casiye 45/22

“Allah gokleri ve yeri hak ile yaratt1 ki herkes kazancinin kar-
siligini alsin.”

Hikmet: Yaratilisin amaci imtihandir.
9.Soru: Kuran’t kim ogretiyor?

Alak 96/1-5
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“Rabbinin adiyla oku... O, kalemle &gretti.”

Cevap:

Rahman 55/2

“Kur’an’1 6greten Odur”

Hikmet: Ogreten yalniz Allah'tir.

10.Soru: Insan igin en biiyiik nimet nedir?

Rahman 55/13

“O halde Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?”
Cevap:

Nahl 16/89

“Bu Kitap, her seyi a¢iklayan, bir hidayet, rahmet ve miijde

olarak indirilmistir”

Hikmet: En biiyiik nimet Kur'andir.

11.Soru: Allah’in kullar: kimlerdir?

Furkan 25/63

“Rahman’in kullar1 yeryiiziinde al¢akgoniillii yiiriiyenler-
dir..”

Cevap:

Zariyat 51/56

“Ben cinleri ve insanlari, yalniz bana kulluk etsinler diye ya-

rattim”

Hikmet: Kulluk; Allah’a boyun egmektir.

100



Kurtulusun Paradigmasi
12.Soru: Insan yeryiiziinde nicin vardir?
Bakara 2/30
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”
Cevap:

Miilk 67/2

“O, hanginizin daha giizel is yapacagini denemek i¢in 6limi
ve hayat1 yaratandir”

Hikmet: Insan hem imtihan, hem yeryiiziinde sorumluluk
icin vardir.

13.Soru: Insan neden ve niye sikintiya diiser?
Sura 42/30

“Basiniza gelen her musibet, ellerinizin kazandig yiiziinden-
dir”

Cevap:
Nisa 4/79

“Sana gelen iyilik Allah’tandir, bagina gelen kotiiliik ise ken-
dindendir”

Hikmet: Sikintilarin sebebi insanin kendi tercihleridir.

14.Soru: Insan nasil kurtulur?
Asr 103/2-3

“Insan kesin bir hiisrandadir...”
Cevap:

“Ancak iman edenler, salih amel isleyenler, hakk: ve sabri tav-

siye edenler kurtulur”
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Hikmet: Kurtulusun sarti; iman, amel, hakk: tavsiye ve sa-
birdir.

15.Soru: Kiyamet giinii sefaat olacak mi?
Bakara 2/48

“O giin kimsenin kimseye faydasi olmaz, kimseden sefaat ka-
bul edilmez”

Cevap:
Zimer 39/44
“De ki: Biitiin sefaat Allah'indir”

Hikmet: Sefaat = yalniz Yiice Allah’a aittir.

16.Soru: Diinya mali neden oyalayicidur?
Tekasiir 102/1-2

“Mala tamah sizi oyaladi...”

Cevap:

Hadid 57/20

“Diinya hayat1 oyun, eglence, siis, aranizda &viinme ve
mal-evlat coklugunda yarismadan ibarettir”

Hikmet: Diinya mali oyalanma sebebidir.

17.Soru: Allah’in sozleri tiikenir mi?
Lokman 31/27

“Eger yeryiiziindeki agaglar kalem olsa, deniz de miirekkep
olsa Allah’in sozleri bitmez.”

102



Kurtulugun Paradigmasi

Cevap:
Kehf 18/109

“Rabbimin sozlerini yazmak i¢in deniz miirekkep olsa, Rab-

bimin sozleri bitmeden deniz tiukenirdi”

Hikmet: Yiice Allah’in bilgisi sonsuzdur.

18.Soru: Allah bazi insanlarin kalbine ne yapar?
Bakara 2/7

“Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir.”

Cevap:

Saff 61/5

“Onlar saptik¢a Allah da kalplerini saptirdi”

Hikmet: Kalpler miithiirlenmesi insanlarin kendi inad1 sebe-

biyledir.

19.Soru: Allah insani neden farkl renklerde yaratt1?

Rum 30/22

“Dillerinizin ve renklerinizin farklihigi O’nun ayetlerinden-
dir”

Cevap:

Hucurat 49/13

“Sizi halklar ve kabileler yaptik ki tanisasiniz”

Hikmet: Farklilik kavga igin degil, tanismak, kaynagmak

icindir.
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20.Soru: Insan éldiikten sonra diriltilecek mi?

Mi‘minun 23/37

“Hayat bu diinya hayatimizdan ibarettir; biz diriltilecek de-

giliz”

Cevap:

Hac 22/7

“Stiphesiz kiyamet saati gelecektir; bunda siiphe yoktur. Allah

kabirlerde olanlar: diriltecektir”

Hikmet: Oliimden sonra dirilis kesindir.

21.Soru: Insanlarin cogu nigin iman etmez?

Yusuf 12/103

“Sen ne kadar ugrassan da insanlarin ¢ogu inanacak degil-
lerdir”

Cevap:

Bakara 2/170

“Onlara: ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde, ‘Hayur, biz

atalarimizi tizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler”

Hikmet: Korii koriine taklit, imanin 6niindeki engeldir.

22.Soru: Allah ile insan arasinda araci olur mu?

Zimer 39/3

“Biz onlara yalnizca bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye
kulluk ediyoruz...”

Cevap:

Bakara 2/186
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“Kullarim sana beni soracak olursa, ben onlara yakinim. Dua
edenin duasina kargilik veririm?”

Hikmet: Allaha yaklagmak i¢in araciya asla gerek yoktur.
Sirktir

23.Soru: Allah kiminle beraberdir?

Nahl 16/128

“Allah, takvaya erenlerle ve iyilik yapanlarla beraberdir”
Cevap:

Ankebut 29/69

“Bizim ugrumuzda ¢aba gosterenlere, yollarimiz: elbette gos-
terecegiz. Allah, iyilik yapanlarla beraberdir”

Hikmet: Allah takva ve gayret sahiplerinin yanindadir.

24.Soru: Allah neden elgiler gonderir?
Nisa 4/165

“Resuller, miijdeleyici ve uyarici olarak gonderildi ki insanla-
rin Allah’a kars1 bahaneleri olmasin.”

Cevap:
ibrahim 14/4

“Biz her Resulii kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara
aciklasin.”

Hikmet: Elgilerin amaci, insan1 mazeretsiz birakmaktir.

25.Soru: Allah kimin kalbini Islama acar?

Sura 42/13
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“Allah, diledigini kendi dinine seger ve ona yoneleni hidayete
erdirir”

Cevap
En‘am 6/125

“Allah, dogruya erigmek isteyenin kalbini Islam’a acar”

Hikmet: Kalp aciklig1 Yiice Allah'in se¢mesi ve kisinin dogru-
ya Kur’an'a yonelisiyle olur.

26.Soru: Allah neden affeder?

Zimer 39/53

“Ey kullarim! Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyin?”
Cevap:

Nisa 4/110

“Kim bir kotiilik yapar da ardindan bagislanma dilerse, Al-
lah’1 bagislayici bulur”

Hikmet: Allaha doniis, bagislanmanin kapisini agar.

27.Soru: Allah insani neden nimetlerle sitnar?
Fecr 89/15-16

“Insana Rabb’i nimet verince ‘Rabbim bana ikram etti’ der;
daraltinca ‘Rabbim beni asagiladr’ der”

Cevap:
Enbiya 21/35
“Sizi hayirla da serle de imtihan ederiz”

Hikmet: Bolluk ve darlik imtihandair.
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28.Soru: Kuran neden indirildi?

Yusuf 12/2

“Biz onu Arapga Kur’an olarak indirdik ki anlayasiniz”

Cevap:

[brahim 14/1

“Bu Kitap, insanlar1 karanliklardan aydinhga ¢ikarman igin
indirilmistir”

Hikmet: Kuran'n amaci; anlasilmasi ve insani aydinlatma-

sidur.

29.Soru: Allah’in kelimeleri degisir mi?
En‘4m 6/34

“Allah’in kelimelerinde asla degisme olmaz”
Cevap:

Kehf 18/27

“Rabbinin kelimelerini degistirecek yoktur”

Hikmet: Yiice Allah’in sézleri mutlak gergektir.

30.Soru: Allah’in azabi ne zaman gelecek?

Ankebut 29/29: “Eger dogrulardansan, hadi getir Allahin
azabini tizerimize!”

Cevap:

Ankebut 29/53: “Azab1 senden ¢abuklastirmak istiyorlar. Hal-
buki o, mutlaka gelip catacaktir”

Hikmet; Yiice ALLAHn bilgisi dahilinde kiyamet her an ge-
lebilir.
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HADISLERIN UYDURULMA NEDENLERI VE
KURAN’IN ONUNE GECIRME GUDUSU

Kur’an, kendisini eksiksiz, agiklanmis, korunmus ve hidayet
i¢in yeterli bir kitap olarak tanimlar (En'am 6/38, Nahl 16/89, Fus-
silet 41/3, 41/44, Ziimer 39/23). Buna ragmen, yiizlerce yil sonra
gesitli kisilerin agizlarindan “Peygamber boyle dedi” denilerek
dev bir hadis kiilliyat1 iiretilmistir. Bu kiilliyatin uydurulmasinin
ardinda yatan temel nedenler sunlardir:

Kur’an’a Miidahale Etme ve Ustiine Séylem Koyma Hirsi:

Kuran ayetleri ¢ok netti: Resulullah sadece teblig ederdi
(bkz. Maide 5/99). Ancak bazi kesimler, Kur'ann yetkisini sinir-
landirmak ve dini otoriteyi kendi ellerine almak i¢in Kuranin
yaninda ikincil kaynaklar olusturmaya basladi. Boylece “Siin-
net” denilen kavram Kuran’la yarisan bir norm haline getirildi.
Bunlar Hz. Muhammed vefat ettikten sonra baglayan projelerdi.
Amag:

- Kur’an’in agik hitkmiinii golgede birakmak,

- Toplumun yo6netimini elinde tutan dini sinif olusturmak,
- Kur'ana ters diisen uygulamalar getirmek.

Emevi ve Abbasi iktidarinin Dini Aragsallagtirmast:

Ozellikle Muaviyeden itibaren baslayan siirecte, devletin dini
mesrulastirmak i¢in hadisleri bir propaganda araci olarak kullan-
dig1 goriiliir.
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Ornegin:
- Saltanati mesrulastirmak i¢in “halifeye isyan eden Allah’a

isyan eder” gibi hadisler uyduruldu.

— Ehl-i Beyt'in etkisini kirmak i¢in onlar1 kii¢iimseyen veya
yok sayan rivayetler tiretildi. (Sonradan ehlibeyt destekgileri de bu
akima uydu)

Yahudi ve Mecusi Etkisiyle Islam’a Israiliyat Sokusturmak:

Kéb el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Selam gibi sa-
hislar Islam’a Tevrat ve Talmud kiiltiiriinii tagtyan israiliyat tiirii
rivayetleri soktular.

Bunlarin amacr:
— Islam’ Yahudilikle benzerlestirmek, evrenselligini bozmak,

- Musa’nin tokat attig1 hadis gibi hikéyelerle peygamberleri
kiigiik dugiirmek,

- Mehdicilik, kurtarici mitleriyle immeti pasif hale getir-
mekti.

Kadin1 fkinci Sinifa Diisiirme Giidiisii:

Hadislerde “kadinlar akildan ve dinden eksiktir”, “cehenne-

»

min ¢ogu kadinlardir”, “kadin, kopek, esek 6niinden gegerse na-
maz bozulur” gibi ifadelerle, Kuranda esit haklara sahip olan ka-
dinlar toplumdan diglandu.

Amag:

— Ataerkil yapiy1 dinle megrulastirmak,

- Kadinin sesini kismak, evde hapsedilmesini saglamak.
Kur’an’in Net Hiikiimlerine Alternatif Uretmek:

Kur’an zina yapanlara 100 sopa cezasi verirken (Nur 24/2),
hadislerle recm (taglayarak 6ldiirme) getirilmistir.
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Bu da gosteriyor ki:

Hadisler, Kuranin agik hiikiimlerini etkisizlestirmek icin
arag olarak kullanilmistir.

Toplumu Boyun Egdirme ve Sorgusuz Itaati Saglama:
Hadislerle;

— “Alimlere itaat farzdir”

- “Halifeye isyan eden dinden ¢ikar”

— “Mehdi gelecek, kurtaracak” gibi beklentilerle halk uyutul-
du.

Kur’an ise siirekli akli kullanmayi, diisiinmeyi ve adaleti em-
reder:

“Akletmez misiniz?” (Bakara 2/44), “Diisiinesiniz diye
ayetleri acikliyoruz.” (Yusuf 12/111)

Hadisler, sadece Kur'an'in 6niine ge¢gmekle kalmamis, onun
mesajini bogmus, Islam’1 bir kitap dini olmaktan ¢ikarip kisisel ri-
vayetler dinine dontstiirmiigtiir.
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HADISLERDE SENET ZINCIiRi VE RAVILERIN GUVE-
NIRLIGI - DETAYLI ACIKLAMA VE KURANI ELESTi-
RI

Senet Nedir?

Senet, bir hadisin ilk ravi olan sahabeden baslayarak sonra-
dan gelen rivayetcilere kadar uzanan nakil zinciridir.

Ornek senet:

Muhammed b. Ismail el-Buhari > Abdullah b. Yusuf > Malik
b. Enes > Nafi‘ > ibn Omer >

Hz. Muhammed

Bu zincirin her halkas: ‘hadisin giivenilirligi’ agisindan teker

teker incelenir.
Ravilerin Giivenirligi (Cerh ve Ta'dil)

Raviler yani hadis aktaran kisiler ahléki ve zihinsel 6zellikle-
rine gore siniflandirilir. Bu siirece cerh ve tadil denir:

Ravinin iki yonii incelenir:

1. Adalet: Diiriist mii, yalanct mi1? Fasiklig1 var mi1? Bid’at ehli

mi? Namaz kilryor mu?

2. Zabt (Hafiza): Hadisi dogru ezberlemis mi? Celismis mi?
Unutkanlik baglamis m1?

Bu degerlendirmelerde hadis otoriteleri tarafindan yapilir.
Yani insan- insan1 degerlendirir. Insan diger insan hakkinda béy-
lesine dnemli bir konuda absiirt sekilde kesin karara varir.

3-Senet Zincirinin Giivenilirligi Nasil Saglanir?
Bir hadisin ‘sahih’ sayilabilmesi i¢in su bes sart aranir:
— Adalet: Tiim raviler diiriist olmal1.

— Zabt: Hafizalar giiglii olmali.
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— Muttasil senet: Zincirde kopukluk olmamali.

- $azz olmamali: Daha giivenilir ravilere aykir1 olmamali.

— Illet bulunmamalr: Gizli kusur tastmamali.

Bu Sistemin Dayandig1 Temeller

- Tamamen insan beyanina ve hafizasina dayanur.

- Yaziya gegirilisi hicretten 150-200 yil sonradur.

- Ravilerin hatasiz olduklarina dair kesin delil yok ve olamaz.

— Ayni ravi bazilarina gore ‘sika, bazilarina gore ‘zayif” ola-
bilir.

Zan ve Kur’ani Ciiriitme

“Zan, haktan hi¢bir sey ifade etmez.” (Yunus 10:36)

“Onlarin ¢ogu zandan bagka bir seye uymazlar” (Enam
6:116)

Senet zinciri kusursuz goriinse bile:

En 6nemlisi; Miinafik olabilir. (Ayetlerde bolca gecer)

- Raviler unutabilir, yanlis anlayabilir.

- Yalan soyleyebilir.

- Siyasi/mezhebi etkilerle uydurabilir.

-Riigvet alabilir.

-Israiliyat etkisi, Emevi — Abbasi baskis1 acik¢a bellidir.
-Bu aktarimlar vahiy degildir.

Kur’an ise:

“Kur’an1 biz indirdik, onu biz koruyacagiz.” (Hicr 15:9)

Yani tek korunan metin Kurandir. Insan aktarimlari dinin
kaynag1 olamaz.
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Yani, Isin Ozii
Senet sistemi tamamen insan faktoriine dayanir. Kuran ise
Allah tarafindan korunmus tek rehberdir. Hadislerin sahihligi
i¢in One siiriilen senet zinciri, ne Kuran'a denk olabilir ne yar-
dimci olabilir ne de ona destek gerekgesi olur. Kur’an'in disindaki
tiim dini sozler zan icerir. Kur'an ise apagik, eksiksiz ve yeterlidir.
Hadislerln Kur’an ile karisacak korkusuyla Hz. Muhammed zama-
ninda yaziya gegirilmedigi iddiasi da Kur'an'in kutsiyetine ve ilahi
korumasina atilan al¢akga bir iftiradiri
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SENET ZINCIRI iLE HADiS GUVENILIRLIGI iDDiASI-
NIN KURANI REDDIi

Gelenekgi soylemlerin ‘Senet zinciri saglamsa hadis giiveni-
lirdir’ iddiasi, yalnizca Kur'an 6l¢ii alan bir Kuran Miisliman
perspektifiyle rahatca ¢iiriitiliir.

Iddia 1: Senet zinciri saglam hadis, giivenilir hadistir.

Kur’an'a gore ol¢ii senet degil, sadece Allah’tan gelen vahiydir.
(Yusuf 12:40, Araf 7:185, Enam 6:38). Insanlar arasinda nakledi-
len bir zincir, vahiy yerine gecemez.

Iddia 2: Raviler giivenilirse hadisi kabul edebiliriz.

Kuran: ‘Zan haktan bir sey ifade etmez’ (Yunus 10:36). Ra-

vilerin giivenilirligi zanna dayanir. Zanla din inga edilemez.

Iddia 3: Peygamber’in sozleri de dinin bir parcasidur.

Kuran, Resuliin gorevinin sadece vahyi teblig etmek ol-
dugunu soyler. (Maide 5:99, Nisa 4:105). Din kaynag: yalnizca
Kur’andir.

ONEMLI NOT; Peygamber kelimesi Kuranda ge¢mez.
Nebi ve Resul gecer. Resul sadece Kur’an ayetlerini konusur.
Ekleme ¢ikarma yapamaz. Nebinin kisisel hayatindan insanlar
sorumlu tutulmaz. Bu sirklestirmedir.

Iddia 4: Hadisler de korunmustur.

Kuran: ‘Kur’an’ biz indirdik ve biz koruyacagiz’ (Hicr 15:9).
Sadece Kuran'in korunacagi garanti edilmistir; hadisler igin boyle
bir giivence yoktur. Zaten hadislerin yazilma amaci kutsallik kis-
vesi altinda zehirli diigiinceleri zerk etmektir.
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Iddia 5: Hadisler Kur’an’ tamamlar.

Kuran: ‘Kitapta hig¢bir seyi eksik birakmadik’ (Enam
6:38), ‘Kur’an size yetmiyor mu?’ (Ankebut 29:51). Hadislerle
tamamlanan bir Kuran anlayisi, Kur'an yetersiz gérmektir ve bu
kiiftirdiir.
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KURAN’IN KORUNMASI SAHABE HIKMETINE BAG-
LANABILIR Mi? - KURANI CURUTME

Bazi geleneksel goriislerde, Kuran'in korunmasinin Allah’a
degil, sahabe ve immetin dikkatine dayandigi ima edilir. Ayrica
Kur’an ile hadislerin ayn1 ortamda nakledildigi gerekgesiyle esit
givenilirlik iddia edilir. Bu iddialar Kur’an ayetleriyle ¢iiriitiil-
mekte ve bu anlayisin sirk tehlikesi barindirdig1 gosterilmekte-
dir.

Kur’an’in Korunmasi Allah’a m1 Sahabeye mi Bagli?

Iddia: “Kur’an sahabe hafizalarina yazildi ve nesilden nesile
aktarildi. Sahabenin hikmetiyle korunmustur”

Kur’an: “Siiphesiz zikri (Kur’an’1) biz indirdik ve biz koru-
yacagiz” (Hicr 15:9)

Kur'an: “Onu toplamak ve okutmak bize aittir” (Kiyamet
17-18)

Ciiriitme: Kuran, agik¢a Allah tarafindan korundugunu bil-
dirir. Koruma, insanlara, sahabeye ,ravilere degil, dogrudan Al-
lah’a aittir. Kur’an, Allah yerine insanlara dayandirmak, hitkiimde
ortaklik (sirk) tehlikesi tasir. Bu goriiste Ravilere kutsiyet adledil-
mistir. Kur'an hangi tilkede hangi toplulukta indirilmis olsaydi
bile yine korunacakti. Bu Ilahi birseydir. Insan giiciine bagl asla
degildir.

Kur’an ile Hadis Nasil Bir Tutulur?

Iddia: “Kur’an ile hadis ayn1 donemde aktarildi. Hadis de sa-
hihse Kuran kadar degerlidir”

Kur’an: “Kur’an’dan baska hangi s6ze inanacaklar?” (Araf
7:185)

Kuran: “Bu (Kur’an), kendisinde siiphe olmayan bir Kitap-
tir” (Bakara 2:2)
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Kuran: “Eger anlagsmazliga diiserseniz, onu Allah’a ve
Restl’e (vahye) gotiiriin.” (Nisa 59)

Ciiriitme: Kuran, bagka hi¢bir soziin kendisiyle es tutulama-
yacagini bildirir. Kurana ‘es metin’ iiretmek, dini ikilestirmektir.
Hadis, sahih olsun olmasin asla baglayici olamaz. Kuranin mut-
lak otoritesine es kaynak koymak, hiikiimde ortakliktir. Bu ayet-
lerde defalarca geger.

3. Sahabe ve Ravilerin Hikmeti Din Koruyamaz

iddia: “Sahabe adildir, raviler gtvenilirdir; hadislerin korun-
masi onlarin hikmetidir”

Kuran: “Zan, haktan hi¢bir sey ifade etmez.” (Yunus 10:36)

Kuran: “Allah’in indirdigiyle hitkmetmeyenler kafirlerin ta
kendileridir” (Maide 5:44)

Ciiriitme: Higbir insanin giivenilirligi dinin temeli olamaz.
Kur’an, zan ve tahmine dayali hitkmii reddeder. Ravilerin ahlaki,
dini hiikiim koymaya yetmez. Kuranin yerine onlarin soziine iti-
mat etmek, Allah’in indirdigi hitkiimleri terk etmektir. Miigriklik
kavrami es gecilemez.

Sirk: Din Kaynagini Paylastirmak

Kur’an, dini yalniz Allah’tan almamizi emreder.
“Hiikiim yalnmiz Allah’indir” (Yusuf 12:40)

“Allab’tan baska hakem mi arayacagim?” (En'am 114)

“Size bu Kitap indirildi ki, onunla insanlar arasinda hii-
kiim veresin.” (Nisa 4:105)

Kur’an disinda herhangi bir sozii (hadis, stinnet, igtihat) dini
baglayici kaynak haline getirmek, Allaha hitkiimde ortak kosmak
anlamina gelir. Bu durum tevhidin temeline aykiridir ve sirk kap-
samindadir. Kuranin korunmasini sahabe hikmetine baglamak,

Kurana agik¢a aykiridir. Kur'an yalnizca Yiice Allah tarafindan
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korunur ve tek dini kaynaktir. Kuran'a esit kaynak iiretmek, tev-
hidi bozar ve sirktir. Kuran Miisliimanligi, yalnizca Yiice Allaha
hitkiim hakki tanir.
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EN SAGLAM- EN SENETLI- EN GUVENILIR
RAVILERIN HADISLERININ KURAN’A GORE
INCELENMESI

COK ONEMLI NOT !!!; Kurans anlamak icin Kuran ile ce-
lismeyen ve metni Kurana uygun olan sahih olarak adlandirilan
hadislere de gerek yoktur. Kuran hiikmiinde kimseyi ortak kosmaz.
Kurana icerigi uygun bile olsa herhangi bir metine Kuranin ihtiya-
ct yoktur. Burada hadisleri kullanma nedenim kendi iclerindeki en
saglam zincirli, sihhatli ve sahih hadislerinde bile hatalar1 goster-
mek i¢cindir. Hadissiz din gercek dindir. Kuran’ anlamak icin hadise
ihtiyag yoktur. Hiikiimde tek kaynak Kurandir. Zaten Muhammed
Nebide asla boyle birsey yapmadi...

YAA AMA O HADIS SAHIH DEGIL, SAHIH OLSA; ZINCI-
RI, RAVISI, SIHHAT, KAYNAGI TAM OLSA KURANA ASLA AY-
KIRI OLAMAZDI DIYENLER ICIN SADECE BIRKAC ORNEK...
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HADIS INCELEMESI: ALLAH ZAMANDIR’ RIVAYETI

Hadis Metni
“Allah zamandir”

Kaynak: Muvatta, 56/3; Sahih-i Miislim, 2246; Buhari, Edeb
100; Tirmizi, Tefsir 45.

Senet Zinciri ve Ravi Incelemesi

- Bu hadis, hem Buhari hem Miislimde gegtigi i¢in sahih ka-
bul edilir.

- Raviler arasinda Ebti Hureyre yer alir. (Rekorcu hadis ravisi
5300 e yakin hadisi var! )Zincir genellikle su sekildedir:

Ebti Hureyre > Hammam b. Munebbih / Eb&’z-Zinad - el-
Arag > Ibn Sihab ez-Zuhri > Miislim / Buhari

- Ravi zinciri hadis usuliine gore giivenilirdir.
Metin (igerik) Elestirisi
- ‘Allah zamandir’ ifadesi Kur’anda higbir sekilde ge¢mez.

- Bu s6ziin anlam1 muglaktir ve Allah'a zamansal bir varlik
atfetmektedir.

- Kurana gore Allah zamanla kayith degildir. O, zamandan
miinezzehtir:

- “O, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti, sonra Arga istiva
etti” (Hadid 57:4)

- “Allah, her seyin yaraticisidir” (Ziimer 39:62)

— Eger Allah zaman ise, o halde zamanla yaratilan seylerin
Tanr1 olmasi gerekir ki bu agikea tevhit inancina aykiridir.

Kur’an Miisliimanlig1 A¢isindan Elestiri

- Kuran Mislimanligi yaklasimina gore, Allah yalnizca
Kur’anda tanitildig: sekilde anlagilabilir.
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- Kuranda Allah’in isimleri arasinda “zaman” diye bir isim
yoktur.

- Allah’in “zamana benzetilmesi”, O'na beseri bir sifat atfet-
mektir. Bu ise [hlas Suresi'nde net sekilde reddedilmistir:

- “O dogurmamis ve dogurulmamistir. Hicbir sey O’na
denk degildir” (Thlas 112:3-4)

- Yiice Allah1 zaman gibi gérmek, tasavvufi ve mecazi yo-
rumlarla Islam dig1 felsefi 6gretilerin karigmastyla ortaya ¢ikmig
olabilir.

Sonug¢

- Bu hadis, sahih senetli olsa da igerik agisindan Kurana ay-
kiridir.

- Kur’an, Allah’ yaratilmis olan her seyden miinezzeh kabul
eder; zaman da yaratilmigtir.

- Kur’an Miisliimanlig1 agisindan bu hadis, ya mecazi sekilde
yanlis anlagilmis ya da sonradan uydurulmus bir ifadedir.

— Allah, zaman degildir; O zamanin da sahibidir.
Bir Zaman hadisi daha;
Hz. Ebt Hureyre (ra) anlatiyor:

“Restlullah (sav) buyurdular ki: ‘Uziimii kerm diye isimlen-
dirmeyin. “Vay su dehrin mahrumiyeti ve hiisranina” diye kahrili
s0z soylemeyin. Zira Allah’in kendisi dehr (zaman)dir.”

Kaynaklar:

- Kitiib-i Sitte 5938, Cilt 16, B.1993
— Buhari, Edeb 101

- Miislim, Elfaz 516 (2246, 2247)

- Ebti David, Edeb 81 (4974)

— Muvatta, kelam 3 (2.984)
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Senet Zinciri ve Ravi Analizi

- Bu hadis hem Buhari hem Miislimde yer aldig1 i¢in sahih
kabul edilir.

- Ravi zinciri goyledir:

Ebti Hureyre > Eb{r'z-Zinad > el-Arac > Ibn Sihab ez-Zuhri
> Imam Malik / Miislim / Buhari

- Tum raviler klasik hadis usuliine gore sika (giivenilir) ve
zincir muttasildir (kopuksuz).

3. Metin (igerik) Elestirisi
- ‘Allah’in kendisi dehr (zaman)dir’ ifadesi Kur’anda gegmez.

- Kur'an'a gére Allah zamanla kayith degildir, aksine zamani
yaratandir:

- “O, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti...” (Hadid 57:4)

- “O’nun katinda bir giin, sizin saydiginiz bin yil gibi-
dir” (Hac 22:47)

- Zaman, yaratilmistir. Allah’1 zamanla 6zdeslestirmek tevhid
akidesine aykiridir.

— Bu tiir ifadeler Allah’a beseri sifatlar atfetme (antro-pomor-
tizm) igerir ve sirktir.

Kur’an Miisliimanlig1 A¢isindan Elestiri

- Kur’an Miisliimanlig1 yalnizca Kur’an dinin kaynagi kabul
eder.

— Kuranda Allah’in isimlerinde de ‘zaman’ anlamina gelen
hi¢bir isim yoktur.
- Kur’an’a gére Allah zamanin ve herseyin tistiindedir:

- “O dogurmamistir ve dogurulmamistir. Hi¢bir sey O’na
denk degildir.” (Thlas 112:3-4)
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- “Onun benzeri higbir sey yoktur” (Stira 42:11)
Sonug

— Hadisin senedi sahih olsa da metni Kur’an’a ve tevhid inan-
cina aykiridir.

- Zaman yaratilmis bir kavramdir, Allah yaratilmis olamaz.

- Kur’an Miisliimanlig1 acisindan bu hadis, reddedilmesi ge-
reken bir rivayettir.
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YETMIS BIN KiSi VE iISRAILOGULLARI-HAVVA HA-

DISLERI - RAVI VE KURANI DEGERLENDIRME

“Ummetimden yetmis bin veya yedi yiiz bin kisi hep birlikte,
aralarinda oncelik sonralik olmaksizin cennete girecek.

Bunlarin yiizleri dolunay gecesindeki ay gibi parlar” (Buhari,
Hadis No: 281)

Ravi Zinciri ve Sahihlik

— Buhari > Ali b. Abdullah > Siifyan > Ebu’z-Zinad > Arac
- Ebu Hureyre

Bu sened klasik hadis otoritelerine gore sahih kabul edilir.
Kur’ani Degerlendirme

- Kur'anda cennete girecekler belli bir sayiya indirgenmez
(2:2-5, 99:6-8).

- “Dolunay gibi yiizler” ifadesi semboliktir, Kuranda gegmez.

- Sayilarin mistik bigimde kullanimi Kur’anda yoktur, bu an-
latim [srailiyat etkisi tagiyor olabilir.
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2- ISRAILOGULLARI VE HAVVA HADISi

“Israilogullar1 olmamig olsayds, et kokmazdi. Havva da ol-
mamis olsaydi, hi¢bir kadin ebediyen kocasina hainlik etmezdi”
(Buhari, Hadis No: 351)

Ravi Zinciri ve Sahihlik

— Buhari > Abdullah b. Mesleme - Malik b. Enes > Ebu’z-Zi-
nad - Arac > Ebu Hureyre

Yine klasik anlayisa gore sened sahih kabul edilir.
Kur’ani ve ahléki Elestiri

— Etin kokmas: biyolojik bir gercekliktir; kavimsel nedenlerle
agiklanmasi bilim disidur.

~ Kur’anda Havvadan adiyla bahsedilmez. (Tevrat) Adem ve
esi birlikte sorumludurlar (2:36).

- “Kadinlar kocalarina hainlik eder” genellemesi, cinsiyetci
ve Kurana aykiridir (33:35).

— Bu hadis hem etnik hem cinsiyet temelli asagilamalar icer-
digi i¢in ahlak disidir ve Kur’ani degildir.
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YARATILIS VE KADER HADISI

“Her birinizin annesinin karninda yaratihiginin ilk sathada
toparlanmasi kirk giin siirer. Sonra kirk giin alaka ve bunun ar-
dindan yine kirk giin mudga dénemi olur.

Sonra Allah Teéla dort hususu yazmakla gorevli bir melek
gonderir.

Bu melege sunlar emredilir: ‘Bu ¢ocugun amelini, rizkini, bed-
bahtlardan (saki) mi1 yoksa bahtiyarlardan (said) m1 olacagini yaz!’

Sonra anne karnindaki bu cenine ruh iifiiriiliir. icinizden ba-
zilar1 Oyle iyi ameller igler ki cennet ile aralarinda bir zira mesafe
kalir. Fakat haklarindaki bu yaz1 6ne geger ve cehennemliklerin
amelini islerler. Kiminiz de 6yle kotti ameller isler ki cehennem
ile aralarinda bir zira mesafe kalir. Fakat haklarindaki bu yazi 6ne
gecer ve cennetliklerin amelini islerler” (Buhari, 267)

Ravi Zinciri (Senet)

Buhari > Ishak b. Nasr > Abdulvéahid b. Ziyad > Husayn
el-Muallim > Abdullah b. Biirayde - Yahya b. Yamur > Abdullah
b. Mesud

Tim raviler klasik hadis otoritelerine gore ‘sika” (giivenilir)
kabul edilmektedir. Bu nedenle hadis sahih kabul edilir.

Kur’ani ve ahlaki Degerlendirme

Kur’anda cennetlik ya da cehennemlik olmanin dogmadan
once yazilacagina dair higbir bilgi yoktur. (Necm 53:39, Zilzal
99:6-8)

“Insana ancak galigtig1 vardir” ilkesi geregi, bu hadis kaderci-
lik fikrini megrulastirarak Kur’an’la celisir.

Ruh iiflemenin 120. giinde olmasi ifadesi Kuranda ge¢mez;
yalnizca yaratilis siirecinden genel ifadelerle s6z edilir (Miiminun
23:12-14).
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“Yazgi galip gelir” ifadesi, ahlaki sorumlulugu ortadan kaldi-
ran cebri kader anlayisini yansitir.

Kur’anda Allah'in adaleti esastir ve kimseye zulmedilmez
(Nisa 4:40). Bu rivayet ise “iyi amel yapanlarin cehenneme gitme-
sini” miimkiin sayar.

130



Kurtulugun Paradigmasi

TURKLERLE SAVASMADAN KIYAMET KOPMAZ HA-
DISI - RAVI VE KURANI ACIDAN ELESTIRI
Hadisin Metni

“Siz kiigiik/¢ekik gozli, kizil yiizlii ve ince burunlu Tiirklerle
savagsmadike¢a kiyamet kopmayacak. Onlarin yiizlerinin iriligi ve
tombullugu adeta tistlerine kalip kalip sekiller verilmis kalkanlar1

andirir.

Ayrica siz hayvan kiirklerinden (derilerinden) ayakkabilar
yapip giyen bir topluluk ile savagsmadik¢a kiyamet kopmayacak-
tir” (Buhari, Hadis No: 116)

Ravi Zinciri ve Degerlendirme

Hadis Sahih-i Buharide “Kitabir’'l-Cihad” veya “Kitabi’l-Fi-
ten” boliimlerinde gegmektedir. Ravi zinciri soyledir:

— Imam Buhari (v. 256 H)- Musa b. Ismail (v. 223 H): Giive-
nilir

— Vehb b. Cerir (v. 206 H): Giivenilir

- Cerir b. Hazim (v. 170 H): Giivenilir

- Yunus b. Ebi Ishak (v. 159 H): Giivenilir

— Ebu Biirde (v. 103 H): Guivenilir tabiinden

— Ebu Musa el-Egari (v. 44 H): Sahabe, giivenilir

Sened klasik hadiscilerce sahih olarak kabul edilir.

Kur’ani ve Ahlaki Elestiri

Bu hadis bir¢ok agidan Kuranin temel ilkeleriyle ¢elismek-
tedir:

1. Kuranda kiyametin kopmas: herhangi bir savasla iliski-
lendirilmez (7:187, 16:77). Kiyamet Yiice Allahin ilmindedir ve
aniden gelir.
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2. Belirli bir 1rk ya da toplulukla savagilmasi gerektigi yoniin-
de higbir Kur’ani emir yoktur.

3. Hadisteki betimlemeler (“cekik gozlii, kalip suratly, kiirkten
ayakkab1 giyen”) agik¢a etnik agagilamadir. Kur’an, higbir toplulu-
gun alay konusu yapilmasini onaylamaz (49:11).

4. “Kiyamet kopmaz” diisiincesi, savagla kiyamet baglatma
gibi bir anlam tasidig1 i¢in Kur’anin adalet, evrensellik ve baris
ilkeleriyle elismektedir.
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RECM HADIiSI INCELEMESI VE KURANI ELESTIRI

Hadisin Metni

“El¢i, zinacilarin taglanmasini veya dldiiriilmesini buyurmus-
tur” (Buhari, Hudtid 44 (6814), 45 (6815), 46 (6817), 47 (6818), 49
(6820))

Senet Zinciri ve Raviler

Bu hadis, Buhéri tarafindan gesitli yerlerde rivayet edilmistir.
Zincirdeki baslica raviler sunlardir:

- Malik b. Enes: Giivenilir, Medine’nin 6nde gelen fakihle-
rinden.

— Nafi: Malik'in hocast, Ibn Omer’in azatlis, sika kabul edilir.
— Abdullah b. Omer: Sahabi, ¢cok hadis rivayet edenlerden.
— ve bazi rivayetlerde Ebu Hureyre de senette yer alir.

Hadis Buharide gectigi icin klasik anlayisa gore ‘sahih’ kabul
edilmektedir.

Muhtemel Yahudi Kaynagi
Recm cezas1 Tevrat'ta su sekilde gecer:

“Eger bir adam bagka bir adamin karisiyla zina ederse, yani
komsusunun karisiyla zina ederse, zina eden erkek ve kadin ke-
sinlikle oldiirtlecektir” (Levililer, 20:10)

Kur’an A¢isindan Elestiri

Kuranda zinanin cezast Nur Suresi 2. ayette agik¢a belirtil-
migtir:
“Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz deg-

nek vurun...” (Nur 24:2)

Kuranda taglama (recm) cezasina dair higbir hitkiim yoktur.
Eger recm, Yiice Allahin seriatinda varsa, bu Kur’anda da agik-
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¢a belirtilmis olurdu. Kuranda bir hiikiim zikredilmisken onun
yerine farkli, daha agir bir ceza uygulamak Kurana aykiridir. Bu
nedenle bu hadisin Kurana agik¢a ters diistiigii ve muhtemelen
Yahudi seriatindan etkilenmis oldugu ileri siiriilebilir. Yahudilerin
hadislerinde bu geger.
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MUSANIN OLUMUNU ERTELEMESI HADiSI INCELE-
MESI

Hadis Baghigi: Musa’nin Oliimiinii Ertelemesi
Kaynak: Buhari, Cenaiz 68 (Hadis No: 1339)

“Oliim melegi Musa’ya gonderildi. Yanina vardiginda Musa
ona bir tokat att1 ve goziinii ¢ikardi. Bunun iizerine Rab’bine geri
dondii ve ‘Beni oliimii istemeyen birisine gondermissin’ diyerek
yakindi. Allah ¢ikan goziinii ona geri verdi ve ‘“Yine git ve elini bir
okiiziin sirtina koymasini soyle, elinin altindaki her kil i¢in ona
bir yillik 6miir verildi’ dedi”

Sened Zinciri:

Hadis Sahih-i Buharide, Kitdbu’l-Cenaiz boliimiinde yer al-
maktadir. (Hadis No: 1339).

Ravi zinciri:

1. Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/870)

2. Muhammed b. Bessar > giivenilir ravi (sika)

3. Gunder b. Abdullah - sika

4. Su’be b. Haccac > sika, cerh-tadil kaynaklarinda oviilmiis
5. Katide b. Didme > muteber tabii (sika)

6. Ebti Hureyre - sahabi, en ¢ok hadis rivayet eden isim
Senet Degerlendirmesi:

Hadis sened agisindan sahihtir. Hem Buhéri hem de Mis-
limde yer alir. Zincirdeki tiim raviler giivenilir kabul edilir.

Kur’an Ag¢isindan Elestiri:
Musa’nin bir melege tokat atip goziinii ¢ikarmasi:

Enam 6:154 - ...0 (Musa) bizimle bulugsmak iizere belirle-
digimiz vakitte geldiginde, Rabbi onunla konustu...”
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Stra 51 - “Allah, bir beserle ancak vahiy yoluyla yahut per-
de arkasindan konusur.”

Musa, Allah’tan gelen hi¢bir emre kars: gelmemistir. Bu anla-
tim Nebi ve Resulluge aykiridir. Akil disidir.

Musa’nin 6mriinii 6kiiziin sirtindaki killarla pazarlik yap-
mast:

Araf 7:187 - “Hig kimse ne zaman 6lecegini bilmez. Oliim,
Allak’in ilmindedir”

Okiiz killartyla émiir pazarligi, Kur'anda olmayan bir sistem-
dir ve akla aykiridir.

Muhtemel Kaynak: Israiliyat (Tevrat ve Talmud Etkisi)

Bu rivayetin benzeri, Yahudi Talmud literatiiriinde yer al-
maktadir. Musanin Azraile karsi koydugu, Hasa Allah’la pazarlik
yaptig1 anlatilar, Midrag Rabbah (Devarim Rabba) gibi eserlerde
geger.

Ornegin: Musa, 6liim melegine tokat atar ve Rabbinin ken-
disini neden boyle birine génderdigini sorar. Bu olaylar Islam’a
degil, Yahudi mitolojisine dayanmaktadir.

Sonug ve Elestiri:

Senet yoniinden hadis sahihtir. Ancak igerik Kuran’a, akla ve
nebilik vakarina aykiridir. Yahudi anlatilarindan etkilenmis olma-
s1 cok muhtemeldir.
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MEDINE’YE VEBA GiIRMEZ HADISIi - RAVi VE TARI-
Hi KURANI DEGERLENDIiRME

Hadisin Metni

“Medine’nin gegit yerlerinde melekler nobet tutar; oraya veba
hastalig1 ve Deccal girmez.” (Buhari, Hadis No: 217)

Ravi Zinciri ve Degerlendirme

Hadis Sahih-i Buharide yer alir ve senedi soyledir:

— Imam Buhari (v. 256 H)

— Ishak b. Nasir: Giivenilir

— Abdullah b. Miibarek (v. 181 H): Giivenilir, hadis imami

- Yunus b. Yezid (v. 159 H): Giivenilir ama bazi rivayetlerinde
tenkit edilmistir

— Muhammed b. Sihab ez-Ziihri (v. 124 H): Giivenilir tabiin
muhaddisi

- EbuHureyre (v.59 H): Hadislerin cogunu rivayet eden sahabe
Bu senet klasik hadiscilige gore sahih kabul edilmektedir.

Kur’ani A¢idan Elestiri

1-Kuranda higbir sehir i¢in 6zel olarak korunmusluk garanti-
si verilmez. Mekke ve Medine dahil her toplum sorumluluk tagir.

2. Kur'anda Deccal ad1 ge¢mez. Bu figiir tamamen hadis kay-
naklidir.

3. Meleklerin bir sehrin kapisinda nébet tutmasi Kuranda
gecmez. Kuranda melekler vahiy, koruma ve azapla gorevlidir.

4. Kuranda veba ya da bulasic1 hastaliklarin belirli sehirler-
den uzak tutulacagina dair bilgi yoktur.

5. Kur’anda higbir peygamber gaybi bilemez, bir sehirde neler
olup olmayacagina dair mutlak bilgi de veremez.
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Tarihsel Olarak Medine’ye Veba Girmis midir?
a) Klasik Dénem

- Tatn-1 Amvas (639): Medine dahil Hicaz bolgesine yayil-
mugtir (Ibn Sad, Taberi, Ibn Kesir).

— Ibn Hacer el-Askalani: Vebanin Hicaz bélgesine ulagtigini
ve etkili oldugunu kaydeder.

- Imam Malikin Muvattasinda Medinede toplu éliimler ol-
dugu geger.

b) Osmanli ve Seyahatnameler

- 1845 tarihli Osmanli belgelerinde Medine ve gevresinde bu-
lagic1 hastaliklar, veba ve kolera kaydedilmistir.

- 19. yiizyilda seyyah C.M. Doughty, Medinede vebadan
olimler oldugunu raporlamigtir (Travels in Arabia Deserta, 1888).

¢) 20. Yiizy1l ve Modern Zamanlar

— Suudi Saglik Bakanlig raporlarina gore 1950’lerde Medi-
nede bakteriyel salginlar (kolera, veba benzeri) goriilmiistiir.

- COVID-19 (2020): Medinede karantina uygulands, binler-
ce vaka tespit edildi. Salgin Medine’yi dogrudan etkilemistir.

(Kaynak: Suudi Saglik Bakanligi, 2020 Pandemi Raporlari)
Sonug

Hadis sened olarak sahih kabul edilse de, hem Kur’ana hem
tarihsel gergeklige aykiridir.

Veba Medine’ye bir¢ok kez girmis, hadis fiilen ¢tiriitilmistiir.
Deccal ve melek nobeti gibi unsurlar Kuranda gegmemekte, do-
laysiyla bu hadis Kuran Miisliimanlar tarafindan reddedilmek-
tedir.
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HADIS INCELEMESI (KURAN VE MISLI VERILDI)

Hadis Metni

“El¢i soyle dedi: Bana Kur’an ve onun misli (benzeri) ve-
rildi. Ama insanlarin oturduklar1 yerden ‘Kuranma bagh ka-
lin, onun igindekiler yeterlidir’ diyecekleri zaman gelecektir”
Kaynaklar: Ebti Daviid, Siinen 6 (4604, 4607); Tirmizi, Ilim 16, 60
(2678, 2666); Ibn Mace, Mukaddime 2; Buhari, Nikah 1; Miislim,
Nikah 5 (1401)

Senet ve Ravi Incelemesi

Bu hadis Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda gegmektedir. One ¢ikan
raviler:

1. Ebu Hureyre: Sahabe, 5000+ hadis rivayet etmistir. Kab
el-Ahbardan etkilenmistir.

2. Ibn Sihab ez-Ziihri: Tabiin alimi. Emevi resmi hadiscisidir.
Devlet baglantis elestirilir.

3. Ma’'mar b. Rasid: Zithriden hadis rivayet etmis, sika kabul
edilir.

4. Abdulrazzak es-San‘ani: Sika ve giivenilir kabul edilen mu-
haddis. Sened yoniinden klasik usule gore sahih goriilse de, metin
felakettir.

Hadisin Anlami ve Vurgusu

Hadis, Kuranin yani sira ‘onun benzeri’ bir bagka vahyin
(stinnet/hadis) verildigini 6ne stirmektedir. Ayrica Kur'ana bagl
kalinmasini savunanlarin elestirilecegini bildirir. Bu, Kuran ye-
terli gorenleri kii¢timseyen ideolojik bir séylemdir.

Kur’an Ag¢isindan Elestiri

Hadis, Kur'ana aykiridir. Kur’an, bagka bir kaynakla tamam-
lanmaya ihtiya¢ duymaz:
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- Enam 114: Allah’tan baska hakem mi arayayim? Size Ki-
tab1 ayrintili indiren O’dur...

— Araf 52: Biz onlara bilgiyle aciklanmis bir kitap getir-
dik...

— Furkan 30: Kavmim bu Kur’an’1 terk etti.

- Ztumer 23: Allah so6ziin en giizelini indirdi: birbiriyle
uyumlu, ikizli bir kitap.

— Nahl 89: Sana Kitabi her seyin agiklayicisi olarak indir-
dik.

Elestirel Degerlendirme

Hadis, Kur’an disinda ikinci bir vahiy kaynagini savunarak,
Kurana alternatif tiretmektedir. Bu, Kurana sirk kogsmaktir. So-
nug olarak, hadis sened yoniiyle sahih sayilsa da, metin yoniinden

Kurana tamamen aykiridir ve Kur’an Miisliimanlar1 agisindan
asla kabul edilemez.
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HADIS INCELEMESi: ALLAH’TAN DAHA KISKANC
KiMSE YOKTUR HADISI

Hadis Metni
Restilullah (sav)’i isittim, s6yle diyordu:

“Allah’tan daha kiskang kimse yoktur. Bu sebeptendir ki fuh-
siyatin agigini da kapalisini da haram kildi. Medihten Allah kadar
hoslanan bir kimse de yoktur. Bu sebeptendir ki nefsini medhet-
mistir”

Ravi: Abdullah ibn Mes‘td

Kaynaklar: Buhari, Nikah 107, Tefsir Enam 7, Tefsir Araf 1,
Tevhid 15; Miislim, Tevbe 33 (2760)

Ravi ve Senet Zinciri

Hadisin senet zinciri klasik kaynaklara gore su sekildedir:
1. Restlullah (sav)

2. Abdullah ibn Mestid (sahabe)

3. Alkame bin Kays (ibn Mesid’'un 6nde gelen 6grencisi)
4. Sa’bi (Amir bin Surahbil) — Tabiinden, giivenilir ravi

5. Imam Siifyan es-Sevri (hadis toplayici, sika ravi)

6. Abdullah ibn Miibarek veya Abdurrahman bin Mahdi
(Buhéri'nin kaynak aldig1 kisiler)

7. Muhammed bin Ismail el-Buhari (el-Camiu’s-Sahih derle-
yicisi)

Bu zincir ‘muttasil’ ve ‘sika’ olarak kabul edilir, hadis bu ne-
denle ‘sahih’ sinifindadar.

Metin Elestirisi
Hadiste gecen ifadeler:

- “Allah’tan daha kiskang kimse yoktur.”
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- “Bu yiizden fuhsiyatin agig1 ve kapalis1 haram kilind1”

— “Allah kadar 6viilmekten hoslanan yoktur. Bu ytizden nef-
sini medhetti”

Bu ifadeler Allah’a kiskanmak, 6viilmekten hoslanmak gibi
beseri duygular yiiklemektedir. Bu tiir sifatlar Kur'ana aykiridir ve
Allah’in tevhid sifatina zarar verir. (Hasa)

Kur’ar’la Celiskili Kisimlar
- §tra 42:11: “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur.”

- Enam 6:103: “Gozler O’nu goremez, O ise biitiin gozleri
goriir”

— Fatir 35:15: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtag¢siniz. Allah
ise Ganidir, Hamid’dir”

— Bu ayetlere gore Allah kiskanmaz, éviilmekten hoslanmaz;
aksine hi¢bir seye muhtag degildir. Hasa!!!

Kur’an Miisliimanlig1 A¢isindan Degerlendirme
Kurana gore Yiice Allah:

— Mutlak kudret sahibidir, beseri zaaflardan miinezzehtir.
- Kendini 6vmez, 6viilmeye ihtiya¢ duymaz.

- Kiskanmak, begenilmek gibi duygular Allah’a isnat edile-
mez.

Bu hadis, Allah’1 beserilestirdigi icin tevhid ilkesine ayki-
ridur.

Sonug¢

— Senet zinciri saglam olsa da metinsel igerik Kur'ana ayki-
ridir.

- Hadis, Allah’a insanlara 6zgii duygular atfetmekte ve bu ne-
denle Kur'an Miisliimanlig1 agisindan kabul edilemez niteliktedir.

— Allah tektir, benzersizdir ve hi¢bir seye muhtag degildir.
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HADIS INCELEMESIi: KADINLARIN AKLI VE DiNi
EKSIKTIR HADISi

Hadis Metni

Restilullah (sav) buyurdu: “Kadinlar arasinda akil ve din y6-
niinden eksik olup da, akli baginda bir erkegi sizin kadar eksik
akalli ve eksik dinli biri kadar etkileyeni gormedim.”

Kadinlardan biri sordu: ‘Ey Allah'in Restlii! Akil ve din yo6-
niinden eksikligimiz nedendir?’

Peygamber soyle buyurdu: ‘Kadinin sahadeti erkegin sahade-
tinin yarist degil midir? Iste bu onun akilca eksik olusundandur.
Hayiz gordiigiinde namaz kilmaz, orug tutmaz. Igte bu da din yo-
niinden eksik olusundandir’

Kaynak ve Ravi Zinciri

Bu hadis hem Buhari hem de Miislim'in sahih kitaplarinda
gecmektedir:

— Sahih-i Buhari, Hayz, 6 (Hadis No: 304)

— Sahih-i Miislim, Iman, 132 (Hadis No: 79)
Senet Zinciri (Buhéri rivayeti iizerinden):
1. Muhammed b. Ismail el-Buhari (v. 256)

2. Ishak b. Ibrahim el-Hanzali (v. 238) - sika
3. Cerir b. Abdilhamid (v. 188) — sika

4. Ames (Stileyman b. Mihran) (v. 148) - sika
5. Ibrahim en-Nehai - tabii, giivenilir

6. Alkame b. Kays - tabii, sika

7. Abdullah ibn Mes’(id (ra) — sahabe

Bu senet zinciri muttasil (kopuksuz) ve ravileri sika (giiveni-
lir) kabul edilmistir. Dolayisiyla hadis hadisgilerce ‘sahih’ katego-
risindedir.
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Kur’an’a Aykirilik

Hadiste kadinlarin ‘akil ve din bakimindan eksik’ oldugu 6ne
stiriilmektedir. Oysa Kuranda kadin ve erkek arasinda bu tiir bir
zihinsel veya dini eksiklik farki yer almaz. Asagidaki ayetler bu
hadisin Kur’ana aykir1 oldugunu gosterir:

Nahl 16:97 - “Kim miimin olarak salih amel islerse -ister
erkek ister kadin olsun- ona hos bir hayat yasatacagiz.”

Ali Imran 3:195 - “Ben, sizden erkek olsun kadin olsun,
hi¢bir ¢calisanin amelini zayi etmeyecegim.”

Tevbe 9:71 — “Miimin erkeklerle miimin kadinlar birbirle-
rinin dostudurlar...”

Bu ayetler, iman ve amelde cinsiyet farki gozetilmedigini,
kadin ve erkegin esit degerde sorumlu varliklar oldugunu ortaya
koyar.

Kur’an Miisliimanlig1 A¢isindan Degerlendirme

- Kur’anda kadinlarin aklen veya dinen eksik oldugu hi¢bir
ayet yoktur.

— Sahitlik meselesi (Bakara 2:282) ticari bir alana 6zgiidiir ve
akalsal bir eksiklige delil degildir.

- Bu hadis, kadinlari zihinsel ve manevi agidan degersizlesti-
rir. Kur'ana gore ise kadinlar da erkekler gibi sorumludur, muha-
keme sahibidir ve degerlidir.

Sonug olarak

- Hadis, senet acisindan sahih olsa da, metni Kuran'in ka-
din-erkek esitligine dair temel ilkelerine aykiridir.

- Kadinlarin eksik akilli ve eksik dinli oldugu yoniindeki id-
dia, Kur’ani 6gretiye ve adalete ters diismektedir.
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KADER VE TAKDIR HADISI - RAVI ZINCIiRi VE
KURANI DEGERLENDIRME

Hadisin Metni

“Sizin hepinizin ve can tagiyan tim insanlarin cennetteki ve
cehennemdeki mekani yazilmistir (takdir edilmistir).

Kimin bedbaht ve kimin bahtiyar oldugu da takdir edilmis-
tir” (Buhari, Hadis No: 603)

Ravi Zinciri ve Giivenilirlik
Hadisin senedi su sekildedir:
— Imam Bubhari (v. 256 H)

— Abdullah b. Yusuf (v. 218 H): Buhari’nin 6nemli seyhlerin-
den, giivenilir (sika) ravi.

— Malik b. Enes (v. 179 H): Medine ekoliiniin kurucusu, Ma-
liki mezhebinin imamy, giivenilir.

- Eb(r'z-Zinad (v. 130 H): Giivenilir tabiindir.
— Abdurrahman el-Arac (v. 117 H): Guvenilir tabiindir.

- Ebu Hureyre (v. 59 H): Hadislerin ¢ogunu rivayet eden sa-
habi

Bu zincir klasik hadis usuliine gore sahih kabul edilir.
3. Kur’ani A¢idan Elestiri

Kur’an merkezli anlayisa gore bu hadis ciddi sorunlar barin-
dirmaktadir:

1. Kurana gore insanlar 6zgiir iradeye sahiptir (18:29, 76:3).
Bu hadis ise sonucun 6nceden yazildigini savunur.

2. Herkes sadece kendi yaptigindan sorumludur (2:286).
Onceden takdir edilen bir sonuc varsa, sorumluluk ortadan kal-
kar.
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3. Cennet ve Cehennem amellere gore belirlenir (3:182, 4:40),
yazgtya gore degil.
4. Kimin bahtiyar, kimin bedbaht olacag: kisinin tercihlerine

ve ¢abasina baghdir (6:104, 39:41).

5. Kur’anda her seyin Levh-i Mahfuzda yazili oldugu séylenir
(57:22), ancak bu “mutlak kader” anlamina degil, Allah’'in ilmini
ifade eder.

Bu hadis, kaderciligi tesvik ettigi ve ozgiir iradeyi yok
saydig1 icin Kur’an Miisliimanlar1 tarafindan reddedilir ve
Kur’an’a aykir1 goriiliir.
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HADIS INCELEMESI: ALLAH’IN 99 iSMi
Hadis Metni

“Allah’in 99 ismi vardir. Kim onlar1 ezberlerse kesinlikle cen-
nete girer. Bilin ki Allah tektir, teki sever” (Buhari, 109)

Sahih Buhari Rivayet Zinciri

— Muhammed b. Ismail el-Buhari
— Mekki b. Ibrahim

- Yezid b. Ebi Ubeyd

- Seleme b. Ekva

- Hz. Muhammed (sav)

Sahih Miislim Rivayet Zinciri

— Miislim b. Haccac en-Neysabari
— Zuhayr b. Harb

- Vecih b. Cerih (Viiheyb)

- Zitheyr

- Ebu’z-Zinad

- El-Arac

- Ebu Hureyre

Hadisin Sihhati

Bu hadis hem Buhari hem Miislimde sahih senetlerle yer al-
dig1 i¢in, muhaddisler arasinda ‘miittefekun aleyh’ kabul edilir.
Yani en giivenilir hadisler arasindadir.

Kur’an’a Gore Degerlendirme
Kur’anda Allah’1in giizel isimlerinden bahsedilir:

“En giizel isimler Allah’indir, O’na bu isimlerle dua
edin” (Araf 7:180)
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Ancak 99 sayis1 Kuranda ge¢mez. Ayrica cennet garantisi, sa-
dece isimleri ezberlemekle degil; iman ve salih amelle miimkiin-
dir (Bakara 2:25, Nisa 4:57, Kehf 18:30). Bu nedenle, hadis Kur’an
merkezli Islam anlayisina gore degismeceli veya tesvik amagli yo-
rumlanabilir.
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HADIS INCELEMESI VE KURAN ACISINDAN ELESTiRI

Hadis Metni
“Evliyken zina edenleri taglayarak (recm ederek) 6ldiiriin”

Kaynaklar: Buhéri [1111, 1606], Miislim, Tirmizi, Ebti Davtd,
Nesat, Ibn Mace, Muvatta [1609]

Senet Zinciri ve Raviler

Ravi zinciri (Altin Silsile — Buhari varyanti):

1. Abdullah b. Yusuf el-Tenisi — Guvenilir ravidir. Buhari’nin

¢ok hadis aldig1 hocasidur.

2. Imam MAilik b. Enes — Muvattanin miiellifi, Medine fikhi-

nin Onciisi, giivenilir ve fakih imamdir.

3. Nafi‘ — Tabiin dénemi ravisi, Ibn Omer’in azath kolesidir.
Hadis ilminde ¢ok giivenilir kabul edilir.

4. Abdullah b. Omer (r.a.) - Peygamber’in sahabesi, binlerce
hadis rivayet etmis, giivenilir sahabedir.

Senedin Sihhati

Hadisin senedi hem Buhari hem Miislim tarafindan sahih
kabul edilmistir. Ozellikle Malik > Nafi‘ > ibn Omer zinciri ‘Sil-
siletii’z-Zeheb' (Altin Silsile) olarak taninir ve en giivenilir zincir-
lerden biri sayilir.

Kur’an A¢isindan Elestiri

Kur’an, evli olsun bekar olsun zina edenlere uygulanan ceza-
nin ‘yiiz degnek’ oldugunu bildirir:
“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz degnek

vurun...” (Nur 24:2)

Kuranda recm cezasi (taglayarak oldiirme) ge¢cmez. Eger
recm, Allah’in hitkmii olsaydi, Kur’anda ¢ok net bir bigimde yer
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almasi gerekirdi. Aksine, Allah ‘Kitapta hicbir seyi eksik birak-
madik’ (Enam 6:38) ve ‘Bu Kur’an, her seyin agiklayicisidir’ (Nahl
16:89) der. Bu durumda, Kur'anda agik¢a olmayan ve ¢elisen bir
cezanin uygulanmasi, Kuran'in yeterliligini reddetmek anlamina
gelir. Farkli versiyonlarinda da bir ke¢inin recm ayetini yedigi i¢in
hitkiimden dustiigiine inanilir. Bu tarz seyler yiice dinimizle dalga
gegmektir.

Sonug¢

Hadis senedi a¢isindan sahih kabul edilmekle birlikte,
Kurana agik¢a aykir: bir ceza icermektedir. Kuran merkezli bir
yaklagim benimseyenler i¢in bu hadisin hiikim kaynag1 olama-
yacag agiktir.

Son olarak bir de Kur’an’a uygun sahih hadisi degerlendi-
relim.

HADIS METNI; “Ameller ancak niyetlere goredir”
Ravi zinciri
(Buhari ve Miislimde ortak kabul goren sekliyle)

Hz. Muhammed > Omer b. el-Hattab > Alkame b. Vakkas
- Muhammed b. Ibrahim et-Teymi > Yahya b. Said el-Ensari >
imam Buhari / Miislim

Hadis usuliine gore:

e Ravi zinciri muttasil

o Raviler sika kabul ediliyor
e Metin problemi yok

e “Sahih”

Hadisin Kur’an’daki karsilig:

Evet. Anlam olarak birebir gecer.
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Kur’an’dan 6rnekler:
Bakara 225:

“Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz; kalpleri-

nizin kazandigindan sorumlu tutar”
Isra 84:
“De ki: Herkes niyetine gore is yapar.”
Beyyine 5:

“Onlara, dini yalniz Allah’a has kilarak, ihlasla kulluk etme-
leri emredildi”

Yani;

e Niyet

Kalbin yonelimi

fhlas

Hadiste sdylenen ilke Kuranda zaten agik¢a mevcut
Kur’an’a uygunsa buna ne gerek var?
“Kur’an’a uygunsa aliriz” diyenlere;

Hadis Kur’ana uygunsa zaten Kur'andan biliyoruz. Kur’an ek-
siksiz ve miibinken baska bir sey aramaya ne gerek var. Kurana
tamamen uygun olan hadis, Kuranin yerine degil, ancak tekrar1
olabilir. Allah dinini hadisle tamamlamaz. Allah dinini Kur'an'la
tamamladigini soyler. Onceki immetlerde bu hataya diigsmiis-
tir. Yice Allah’in sanin1 anlamamiglardir. Bu sekil bir kabul bile
Kur'ana yetersiz damgasi vurur.
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TASAVVUFUN TARIHI, SIRK UNSURLARI VE
KURAN’A AYKIRILIKLARI

Tasavvufun Ortaya Cikis1 ve Tarihsel Gelisimi

Tasavvuf (Sufizm) Islam i¢cinde ortaya ¢ikan mistik bir akim-
dir. Tlk ¢ikigy, hicri 2. asirdan itibaren bazi Miisliimanlarin zithd
hareketine dayanir. Bu kisiler diinya nimetlerinden uzak durup
nefsi terbiye etmeyi vurgulamislardir. Bu donemde tasavvuf,
Kur’an daki takva, ihlas, zikir, tevekkiil gibi kavramlarin derinle-
mesine yasanmasi olarak goriilityordu. Ancak ilerleyen zamanla
birlikte tasavvuf, dig kaynakli bazi felsefi ve dini unsurlar: da biin-

yesine alarak 6zgiin bir mistik doktrin haline gelmisti.

9. yiizyildan itibaren bazi sufiler, Islam’in ana akidesinden
sapma sayilabilecek yeni fikirler 6ne siirmeye basladilar. Horasan
ve Bagdat civarinda gelisen erken tasavvuf ekolleri arasinda Ba-
yezid Bestami soylemleriyle (Kendimi tenzih ederim ben en ytice
olan Rabbimin kendisiyim) ve Hall4c-1 Mansur gibi isimler, “Enel-
Hak” (Ben Hakkim) veya Siibhani (Ben yiiceyim) gibi sathiyat
(mistik cosku, taskin sozler) sdyleyerek biiyiik yanki uyandirdilar.
Bu ifadeler hultil (Tanrr'nin insan bedenine girmesi) veya ittihad
(kul ile Allah’in 6zdesligi) anlamina geldigi igin, Hallac gibi sufi-
ler dinden donmekle suglanip idam edilmistir. Nitekim Hallac-1
Mansur’un 922 yilinda Bagdat'ta idamyi, tasavvuf tarih yaziminda
6nemli bir doniim noktasidur.

Hallac-1 Mansur: “Enel-Hak” S6ylemi ve Huldl inanci

Hallac-1 Mansur Bagdat merkezli tasavvuf gevrelerinde
dolagan bir stfi idi. Asil ad1 Hiiseyin bin Mansur olan Hallac,
en ¢ok “Enel-Hak” (Ben Hakk'im) demesiyle taninmigtir. Hakk
ismi Kur’anda Allah’'in isimlerinden (el-Hakk: Mutlak Ger¢ek)
biri oldugundan, Hallacin bu sozii kendini Allah ilan etmesi

anlamina geliyordu. Tasavvuf ehli, Hallac’in bu s6zii agka gelip
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kendinden gegerek (mest halinde) soyledigini, “Ben Allahim”
demek istemedigini iddia etseler de tarihi kayitlara gore Hallac,
kendi yazdig1 Tevésin adli eserinde de benzer iddialarda bulun-
mustur. Ornegin Hallac, Allah’in kendi bedeninde zuhur ettigini
ima eden pasajlar kaleme almis ve bu goriisii sebebiyle devrin
fakihleri tarafindan kiifre diismekle suglanmistir. 922 yilinda
Bagdat'ta idam edilerek tasavvuf tarihinin ilk o6ldiirtilen kisisi
olarak tarihe ge¢mistir.

Huldl, ilahi varligin veli kullarin bedenine girmesi, onda te-
cessim etmesi demektir. Hallac, “Allah bende tecelli etti, O'ndan
bagska bir sey kalmad1” manasinda sozler etmistir. Hatta ileri gide-
rek Iblis’i ve Firavun’u &ven beyitler séylemis, seytanin ve kiifiir
igindeki Firavun'un aslinda Allah’in rol verdigi hakiki veliler ol-
duklarini iddia etmistir. Hallac’a gore “her sey Allah'in bir par¢as1”
oldugundan, seytanin Ademe secde etmemesi bile tevhid agkin-
dan kaynaklanan asil bir davranistir! Bu korkung goriis, Kuran'in
temel dgretileriyle taban tabana zittir: Kur’anda iblis lanetlenmis
bir isyankar, Firavun ise helak edilmis bir zorbadir ve higbir olum-
lu sifatla anilmazlar. Hallac’in vahdet-i viicudcu yaklagimi, mutlak
iyi-kott ayrimini flulastirdigi i¢in Kur’ana gore sapkin bir diisiin-
cedir. Nitekim Kuran, “I¢lerinden kim ‘Ben, O’ndan baska bir
ilahim’ derse biz onu cehennemle cezalandiririz” diye buyura-
rak (Enbiya 21:29), Hallac gibi ilahlik iddiasinda bulunanlar1 net
sekilde mahkiim etmektedir Tevhit dininde birakin bir beserin
kendini ilah ilan etmesi, Allah’a ortak kogmak dahi en biiytik zu-
liim olarak tanimlanmustir. Lokman stresi 13. ayette Hz. Lokman
ogluna “Allah’a ortak kosma, ¢iinkii sirk gercekten ¢ok biiyiik
bir zuliimdiir” diye nasihat ederek sirk fiilinin adalet dis1 bir hak-
sizlik oldugunu vurgular. Hallacin “Enel-Hak” demesi ise miis-
riklerin Allal’a ortak kosmasindan bile 6te, bizzat kendini ilah
mertebesine yiikseltme kiistahligidir ki bu soziin Islamda asla yeri

yoktur.
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Hallac-1 Mansur’un trajik sonu idam edilisi Kuran perspekti-
finden bakildiginda yanlistir. Elbette hi¢ kimse inancindan dolay:
zorlanmamali veya oldiiriilmemelidir (bkz. Bakara 2:256, Yunus
10:99). Hallacn o6ldiriilmesi, su¢u her ne olursa olsun hukuken
haddi asan bir cezalandirma idi ve nitekim zalimleri mazlum du-
rumuna sokmus, onun &gretilerine sempatinin artmasina yol ag-
mistir. Hallac'n agtig1 yolda, daha sonra Ibn Arabi ve Mevlana
gibi sufiler teorik ¢erceveyi genisletmistir.

Ozetle, Hallic-1 Mansur hulél inancini Islam toplumuna so-
kan oncti isimlerden olup sirk unsurlariin tasavvufa sizmasinda
oncii olmustur Onun Tevasin'inde dile getirdigi fikirler, binlerce
yillik pagan mistisizmin Islami terimlerle yeniden paketlenmis
halidir. Kuran ise Allah’in yaratilmis hicbir seye huliil etmeyecegini,
O'nun higbir seye benzemedigini ($tra 42:11) ve insana ‘sahdama-
rindan daha yakin” olsa da (Kaf 50:16) zat1 itibariyle miinezzeh
oldugunu bildirmektedir. Allah, insanda tecelli etmez; insan haga
Yiice Allah olmaz. Hallac'in diistiigii hata, tevhid inancini hultil ile
karistirmak olmus ve bu sapkinlik {slam’in temel akidesine aykiri
bulundugundan Kuran ayetleriyle ¢elismistir.

Hristiyanlik 6zelinde ise, kesislik ve ziiht hayati Islam tasav-
vufunu etkilemistir. Hz. Muhammed devrinde Arap Yarimada-
sinda yasayan rahip ve kesislerin inziva uygulamalari, sonraki
sufilere ilham vermistir. Kur’anda Hristiyanlarin “ruhbanlik” uy-
gulamalarina deginilir ve onlarin diinya islerinden el etek gekmesi
ovillmez fakat “Allah’in rizasini aramak i¢in kendi uydurduklar:
ruhbanliga siki sarildiklar1” belirtilir. Islamda manastir kurumu
olmasa da, ilk mutasavviflar gile, inziva ve bekar yasama (bekarlik,
diinya zevklerinden feragat etme) gibi uygulamalarda Hristiyan
manastir gelenegine benzer bir yol izlemistir.

11.-12. ytzyillarda tasavvuf, daha sistematik bir 6gretiye do-
niigmeye bagladi. Islaim cografyasinin genislemesiyle birlikte, ta-
savvufa Hind ve Iran dinlerinden, Yunan-Neoplatonik (Her seyin

154



Kurtulugun Paradigmasi

kaynag: Birdir. Evren Birden tagsmistir. Tekten sudur) felsefeden
ve Hristiyan manastir geleneginden unsurlar sizdi. Vahdet-i vii-
cud (varhgn birligi) gibi doktrinler, Islam’in tevhid inancryla bag-
dastirilsa da gercekte eski panteistik 6gretilerin Islami kavramlarla
ifade edilmesiydi. Bu yiizyillarda ayrica tasavvuf tarikatlar seklin-
de kurumsallast: Kadiriyye, Yeseviyye, Rifaiyye, Naksibendiy-
ye, Mevleviyye gibi tarikatlar piramidal bir silsile ve disiplinli bir
zikir uygulamasiyla ortaya ¢ikti. 12. ylizyilda yasayan Abdiilkadir
Geylani, kendi kitaplarinda kerametleri oldugunu yazmasa da
ogrencileri tarafindan sirklestirilmisti. Hem halka vaaz veren bir
alim hem de mucizevi kerametleri oldugu rivayet edilen bir evli-
ya olarak aniliyordu. Bu dénemde tasavvuf artik “Islam’in batini
yorumu” olarak kabul gérmeye baslamis, hatta Imam Gazali gibi
biiytik alimler tasavvufun bagka yonlerini eserlerinde savunarak

ona mesruiyet kazandirmislardir.

Gazali; Tasavvufu Siinni Islam’a entegre eden kisi olarak bi-
linir. Tasavvufu geriatin ruhu olarak gordii. Thya-u Ulimid-Din
adl eseriyle taninir. Ihyé-u Ultim, adindan da anlagilacag tizere,
dinin ihyas i¢in 6zellikle kalp amellerine ve tasavvufi erdemlere
vurgu yapar. Akl ikinci plana atan bir goriis olusturdu. Dénemin
tinlii isimleri Farabi, [bni Sina’y1 elestirdi. Kalp gozii gibi kavram-
lara degindi. Gazali Thyasinda, tasavvuf biiyiiklerinin kerametle-
rini, gaipten haber verislerini, riiyalar ve kesif yoluyla elde ettik-
leri baz1 marifetleri aktarmistir. Ornegin bir veli zatin bir gecede
Kébe'yi tavaf ettigini veya dua ile firtinalar1 dindirdigini anlatan
menkibeleri eserine almistir. Bu tiir keramet hikayeleri, Gazali'nin
niyeti giizel olsa da, zamanla halk arasinda suistimal edilebilecek
bir evliya kiiltiiniin yayillmasina zemin hazirlamistir. Kurana gore
mucizevi haller, dogrudan Allah’in izniyle Kur’an ayetleri ile an-
latilarak peygamberlerin eliyle gerceklesmistir ve peygamberlerin
bile mucizeyi keyiflerince gosterme yetkisi yoktur. (Isra 17:90-93,

Ankebat 29:50) Gazalinin vurguladig bir diger husus “maddi
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ilimlerin kalbi kararttig1, asil marifetin ziihd ile gelecegi” diisiin-
cesidir. Onun Tehafiiti’l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig1) eserin-
de felsefecilere yonelttigi agir elestiriler, kimi zaman akli ilimleri
kiigiimseme seklinde anlagilmigtir. Bu ise, Islam diinyasinda bir
donem bilime kars1 durusa bile sebep olmustur. Gazali sonrasin-
da pek ¢ok medrese, zahiri ilimlerde derinlesmek yerine tasavvufi
tecriibeye 6nem vermeye baslamis, bu da entelektiiel durgunlu-
ga katkida bulunmustur. Kur’an ise defalarca “akletmez misiniz,
diisiinmez misiniz” diye insanlar1 tefekkiire davet eder (Bakara
2:44, Milk 67:10)

13. ylzyilda tasavvuf diisiincesi doruk noktasina ulas-
t1. Muhyiddin Ibn Arabi tasavvufun teorik felsefesini sistemle-
tirerek “Vahdet-i Viicud” doktrinini agikladi. Ibn Arabi’ye gore
“tek varlik Allab’tir; goriinen tiim alem O’nun suretleridir” Bu
anlayis, tevhid gibi goriinse de aslinda panteizmdir. Donemde
yasayan Mevlana Celaleddin Rami ise tasavvufun agk ve cezbe
tarafin1 Mesnevi adli siir eserinde zirveye tasidi. Riimi ve ¢agdast
mutasavviflar, farkli din ve kiiltiirlerden de etkilenerek sevgi, hos-
gori ve ilahi agk temalarini 6n plana ¢ikardilar. Bu evrede tasav-
vuf, toplumun genis kesimlerince benimsendi; Ancak Mevlana ‘da
Kur’ana aykir1 bir¢ok inanis vardi.

Mesnevi deki sirk unsurlari;

Kuranin kendine has niteliklerini Mesnevi i¢in de aynen kul-
lanir: “Mesnevi, temiz kisilerden baskas1 dokunamaz; Mesnevinin
oniine sonuna batil yaklagamaz; Mesnevi goniillerin sifasidir;
Mesnevi dlemlerin Rabbinden ilham ile yazilmistir” gibi ifadeler,
aslinda dogrudan Kuran'in Vakia 79, Fussilet 42, Isra 82 ve Abese
13-16. ayetlerinden alinmis ve Mesnevi'ye uyarlanmistir. Bu ka-
darla da kalmaz: Mevlana Mesnevi'yi 6vmek i¢in Kurana ait va-
siflar1 kullanmakla, sanki Mesnevinin de Kur’an gibi vahiy tiriinii
oldugunu ima eder. Hatta bir beyitinde Mesnevi’yi “miracul en-
var” (nurlarin miracina) benzeterek, eserin ilahi kaynaktan dog-
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dugunu belirtir. “Ben bu kitabin miiellifiyim; bana vahiy ve ilham
geldi de bu eseri meydana getirdim” seklindeki ifadeleri, bizzat
kaynaklarda ge¢mektedir. Hatta Rimi “ilham ile vahiy arasinda
fark yoktur, ikisini de yasadim” diyerek peygamberlik ve veli ilha-
mini esdeger gordiigiinii dile getirmistir. Elbette ki Kur’an, son va-
hiydir ve Hz. Muhammed son nebidir. Bu Islam’in akide agisindan
en temel prensiplerindendir (Ahzéab 33:40). Kur’an, “Bugiin sizin
icin dininizi kemale erdirdim, nimetimi tamamladim” (Maide
5:3) vahyederek, vahyin ve dinin artik kemale erdigini bildirir.
Dolayistyla, bir kiginin ¢ikip da “Allah bana da kitap indirdi” veya
“bu yazdiklarim Allah katindandir” demesi, dogrudan kiiftirdir.
Nitekim Kur’an, kendi elleriyle yazip “Bu Allah katindandir” di-
yenleri en agir bicimde kinar: “Vay haline o kimselerin ki, kitab1
elleriyle yazarlar da sonra az bir bedel karsiiginda ‘Bu Allah
katindandir’ derler...” (Bakara 2:79) Mevlan&nin Mesnevisine
bictigi rol tam da bu ayetteki uyarrya uygundur. Riimi, Mesnevi
icin “Allah tarafindan indirilmistir” diyerek aslinda kendi kitabi-
n1 kutsallastirmig, adeta yeni bir vahiy gibi sunmugtur. Sirke diis-
miistiir. Bu ise Islam inancina gore biiyiik bir sapma, hatta zin-
diklik olarak degerlendirilebilir. Zira Kuran, peygamberimizden
sonra kimsenin boyle bir iddiada bulunamayacagini kesin bir dil-
le belirtir. Mevlananin bazi rubailerinde zahiri seriat kurallarini
ikinci plana atip agk sarhoslugunu yiiceltme goriiliir. Ornegin bir
siirinde “Ben kendi namazimin da kéfiriyim, ¢iinkii o namazda
Allah’tan gayr1 bir ben vardr” gibi ifadelerle, vecd halindeki in-
sanin dinin formlarini astigini ima etmistir. Bu tiir sézler zahir-
de ibadetleri kii¢limseme veya kendini ibadet yiikiimliiliiklerin-
den muaf gérme olarak anlasilabileceginden tehlikelidir. Kur'an
ise Allaha kullugun ancak O’nun emrettigi ibadetlerle olacagini,
hi¢ kimsenin vahiy ¢izgisini agma litkksii bulunmadigin1 belirtir.
Hz. Muhammed bile ayet de “Ben sadece sizin gibi bir beserim,
ancak bana vahyolunuyor” aktararak (Kehf 18:110) beseriyetini
vurgulamustir.
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Diger sirk sozleri ise

-Ben O’yum O da ben; Ben Hakk'im Hakkda benim.

-Mesnevi, Kuran'n manasinin manasidir.

-Gordiigiin her sey O'dur. Dag, tas, deniz agag... hep Hakk'in
tecellisidir.

-Hz. Muhammed i¢in; Sen olmasaydin kainat olmazdi.

-Mevlana, Mesnevi'yi ilahi ilham ile yazdigini s6ylemistir.

-Insanin ruhu Tanridan bir pargadir.

-Muhammed nurdan yaratildi, o nur biitiin aleme yayild1.

-Mesnevi hakikatin sirlarini agar. Gonlii temiz olana
Kur’andan bile kolay anlasilir.

-Bir kere oliip topraga karisma, tekrar diril, tas ol, aga¢ ol,
hayvan ol, sonra insan ol.

-Bir Sufi Rabbini insan suretinde goriir, ¢linkii Hak insanda
tecelli eder.

-Mesnevi Kuran'in Farsgasidir. Vb.

Yunus Emre gibi halk sairleri, derin tasavvufi 6gretileri sade
bir dille ifade ederek tasavvufu koylere kadar yaydilar. (Ete kemi-
ge biiriindiim, Yunus diye goriindiim) ,(Sen bu kapidan igeri Hz.
Muhammet’siz giremessin) Yunus Emre’nin siirlerinde seriat-tari-
kat-hakikat mertebeleri 6nemli yer tutar. O, seriat1 bir baslangig,
tarikat1 yol, hakikati ise varilacak agk menzili olarak goriir.

Tasavvuf baglangicta Islam’in manevi yoniinii tecriibe etmeye
yonelik masum bir ziithd hareketiyken, zamanla igine sirk inang
ve ritiielleri de alarak ana akimdan 6nemli olgiide farklilagmis-
tir. Evliya kiiltii, tiirbe ziyareti ve istimdat (yatirlardan medet
umma), sema ve devran (raksla zikir), rabita (seyhi zihinde
canlandirma) gibi uygulamalar Kur’anda gortilmedigi halde ta-
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savvufipratigin parcasi haline gelmistir. Tasavvufun erken done-
minde bid’at olarak goriiliip engellenen asir1 riyazet, uzlet ve miir-
side kayitsiz sartsiz teslimiyet gibi pratikler, sonraki ytizyillarda
mesrulastirimigtir.

Muhyiddin ibn Arabi: Vahdet-i Viicud ve Panteizm

Ibn Arabi Endiiliislii bityiik mutasavvif, felsefi tasavvufun en
onemli kuramcilarindan kabul edilir. Ona “Seyh-i Ekber” (En Bii-
yitk Ustad) unvani verilmistir. Ibn Arabinin tasavvufa en biiyiik
katkisi, vahdet-i viicud kavramini ayrintili sekilde islemesidir.
Vahdet-i viicud, “varligin birligi” anlamina gelir. Bu 6gretiye gore
Allah’tan bagimsiz hicbir varlik yoktur; goriinen alem, HakKin
farkli suretlerde tecelli etmesinden ibarettir der. Ibn Arabi’ye gore
Hakk (Allah) gizli bir hazine idi, bilinmeyi murad etti ve kainat
olarak tezahiir etti. Son tahlilde tiim varlik “Allah’in isim ve sifat-
larinin tecellisi’dir; var olan tek hakiki varlik Allah'tir.

Bu goriis ilk bakista tevhid ile karistirilabilir; zira “tek varlik
Allab’tir” demek sanki Allah’1in birligini vurguluyor gibidir. Ancak
ibn Arabi, bir adim daha ileri giderek halk ile Hakk'in 6zde bir ol-
dugunu ima eder. Mesela Fiistsu’l-Hikem ve Fiitahat-1 Mekkiyye
adli eserlerinde, putperestlerin aslinda Allah’in tezahiirlerine tap-
tigini ileri stiren ifadeler kullanmigstir. “Her tapilan put, gercekte
HakK’in bir zuhur mahallidir; cahiller neye taptigini bilmez ama
arif bilir” seklindeki s6zi meshurdur. Arabi’ye gore Nuh kavminin
taptig1 putlar (Vedd, Yegus, Yauk vs.) bir bakima Allah’n isim-
lerinin suretleriydi; eger o kavim putlar: biraksa “Hakikatin bir
cliziinii terk etmis” olurlardi. Yine Ibn Arabi, Kuranda sapik ka-
vimler olarak gecen Ad ve Semud halklarini “Allah’a yakinlagmis,
cehennem atesi onlara serin gelmis” seklinde yorumlamuis, onla-
rin azap gérmeyecegini iddia etmistir. Goriildgii gibi [bn Ara-
bi, Islam’in tim koti ve kiifur ehli dedigi ornekleri bile “aslinda
Allah biliyor ve O’na yakin oluyorlar” diyerek tamamen tersine
gevirmektedir. Bu ise Kur'an'in akidesine agik bir meydan okuma-
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dir. Zira Kur’ana gore sirk en affedilmez giinah olup (Nisa 4:48),
putlara tapanlar apagik dalalettedir. Cehennem de kéfirlere ebedi
azap yeridir (Tevbe 9:17, Ahzab 33:64-65). Ibn Arabi’nin bu fikir-
leri yagadig1 donemde bir¢ok alim tarafindan kiifiir ve zindiklik
ile suclanmustir. Ozellikle “Hakk-ul Halik (Yaratic1 olan Allah) su
goriinen mahltkattan ibarettir” seklindeki ifadesi, Allah1 yaratik-
lara benzetmek ve her seye tanrilik isnat eden panteizmdir. Yine
putperestligi mazur géren ve cehennemi inkér eden agiklamalar:
da bazi ulemalar nezdinde kiiftir kabul edilmistir ki Kur'an'a gore

dogru budur.

Kur’an perspektifinden bakarsak, ibn Arabi’nin “Hakk, yara-
tilanin aynisidir” seklinde yorumlanabilecek vahdet-i viicud an-
layisi, tevhidin 6ziine aykiridir. Tevhid, Allah™ her tiirlii mahlak-
tan ayr1 ve miinezzeh kilmay1 gerektirir: “O’nun benzeri higbir
sey yoktur” (Stra 42:11); “Allah, yaratilanlarin 6zelliklerinden
uzaktir” (Saffat 37:159). Halbuki Ibn Arabi'nin séyleminde Hakk
ile halk arasinda ontolojik bir ayrim yok gibidir. Bu da sirk kavra-
mini anlamsizlastirir. Ciinki eger put da Allah’in tecellisi ise puta
tapmak neden yanlis olsun? Ibn Arabi bu soruya “yanhs degil, ca-
hiller ne yaptigini bilmiyor sadece” diye cevap verir gibidir. Oysa
Kuran putlara tapanlar i¢in, “Onlar Allah1 birakip birtakim
ilahlara tapar ve derler ki: ‘Bunlar bizi Allah’a yakinlastirsin
diye tapiyoruz.” buyurur ve bunun bos bir mazeret oldugunu bil-
dirir (Ziimer 39:3) Miisriklerin yaptig1 tam da budur; “Allah her
yerde, her sey O’nun pargast” diyerek her putu mabud edinmek,
bin bir tanrili eski dinlerin mantigidir. Nitekim Ibn Arabinin
ogretileri, Hindistandaki Advaita Vedanta (Brahmandan baska
gercek yoktur) felsefesiyle ve antik Yunan'in Panteist goriisleriyle
biiyiik benzerlik tasir. Modern arastirmacilar, Ibn Arabinin di-
stincesini “Islam kisvesi altinda Yeni Eflatuncu bir panteizm” ola-
rak tanimlarlar. Gergekten de Ibn Arabi’nin “Varlik birdir, her sey
Odur” fikri, Spinoza gibi filozoflarin “Tabiat = Tanr1” seklindeki
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panteist goriisleriyle 6zdestir Kur'an ise bu tiir vahdet-i viicud/
panteist yaklasimlari kesin bicimde reddeder: “Goklerde ve yerde
bulunan hi¢ kimse gayb1 bilemez, onu ancak Allah bilir” (Neml
27:65) buyurarak, mutlak ilim ve giicte Allah’ tiim mahliikattan
ayr1 tutar. Yine “Allah’tan baska dost edinenlerin durumu, evi-
ni oriimcek agiyla yapan gibidir...” (Ankebtt 29:41) diyerek,
ilah veya veli diye bel baglanan kisilerin aslinda higbir kudretinin
olmadigini beyan eder. Ibn Arabinin dedigi gibi eger putlar da
HakK'n tecellisi olsaydi, Hz. Ibrahim putlar1 kirdiginda (Enbiya
21:58) hasa “Hakka saygisizlik” etmis olurdu ki Kur’an tam tersi-
ne Ibrahim’i tevhid kahramani olarak takdim eder. Bu 6rnek bile,
vahdet-i viicud anlayisinin Kur’an'in tevhid mesajiyla nasil gelisti-
gini gostermeye yeter. Tarihsel olarak benzeri fikirler Hinduizm’in
Advaita Vedanta 6gretisinde de bulunuyordu. Plotinus’un Yeni Ef-
latuncu 6gretilerinde “Tiim varlik, Tek olan Tanridan sudur eder
ve tekrar O'na déner” diigiincesi vardir. Nitekim “Sufi metafizigin
hemen her yoniintin Yeni Eflatunculuk tarafindan etkilendigi”
bilim ¢evrelerinde kabul goriir. Plotinusun sudtr (emanasyon)
teorisindeki “Bir olan Tanridan evrenin tagsmast” fikri, vahdet-i
viicud’'un “Hak’tan zuhur eden varliklar” anlayisina temel olustur-
mustur. Sufi filozoflar, antik Yunan felsefesinden gelen bu monist
diisiinceyi Islami kavramlarla ifade etmiglerdir. Ornegin Ibn Ara-
bi, “Varlik birdir, suretler coktur” derken, gercekte antik felsefede-
ki “tek hakikat ¢ok surette goriiniir” prensibini Islamilestirmistir.
Bu yiizden bazi ilahiyatgilar, vahdet-i viicudun Islam’a sonradan

sizan bir felsefe akim1 oldugunu dne siirerek elestirmislerdir.

ibn Arabi’nin etkileri sonraki yuzyillarda 6zellikle Mevlevilik,
Bektasilik gibi tarikatlarda giiclii sekilde hissedilmistir. Osmanh
toplumunda “Varlik Hakk'in zatidir” seklindeki beytiyle bilinen
mutasavviflar, halk arasinda da panteist bir tevekkiil ve teslimiyet
yaymuislardir. Bu durum hakli olarak sorumluluk ve adalet duygu-
sunu zayiflattig1 elestirisine ugrar. Zira “her sey Allah'in pargasi,
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hayir da ser de O’'ndan ibaret” denildiginde, zulme ve haksizliga
kars1 direnmek anlamsizlasabilir. Halbuki Kur’an zuliimle miica-
deleyi ve adaleti ayakta tutmay1 emreder. (Nisa 4:135) Dolayistyla
vahdet-i viicud felsefesi ahlaki agidan da problemlidir. Nitekim
Ibn Arabinin “kafir de olsa herkes aslinda Hakk’a yakin” minva-
lindeki sozleri, haksizliga batmis toplum liderlerini mazur goster-
me araci yapilmistir. Sonug itibariyle, Ibn Arabi'nin 6gretisi hem
itikadi agidan sirk olan bir sapmadir, hem de Kur'an'in vurguladig:
tevhid, niibiivvet, hesap ve adalet prensipleriyle telif edilemez.

Tasavvuftaki fena filldh kavramindan da bahsedersek, yani
kulun benliginin yok olup tamamen Allah ile dolmasi, Budizmde-
ki Nirvana kavramina benzetilir. Budizmde Nirvana, benligin ve
arzularin soniimlenip mutlak huzura erme halidir. Tasavvufun
hedefi olan fena da nefsi tamamen terbiye edip benlik duygusunu
eriterek Allah’ta baki olmak demektir. Bu benzerlik sufi disiiniir-
lerin de dikkatini gekmistir. Nirvana ile fena arasindaki kosutluk,
felsefi literatiirde sik sik vurgulanir. Hatta erken dénem muta-
savviflardan bazilar1 Hindistana seyahat ederek Budist ve Hindu
yogilerle goriistiikleri, oradan esinlerle ziihd pratigini gelistirdik-
leri rivayet edilir. Kuseyri Risalesi ve benzeri tasavvuf klasikle-
rinde, Hint fakirlerinin sabir ve tevekkiil hikayeleri aktarilmigtir.
Tasavvufun temel hedefi olan “6lmeden 6nce 6lmek” (6liim gel-
meden nefsini 6ldiirmek), Hint mistisizmindeki “moksa” (ruhun
kurtulusu i¢in egonun 6liimii) anlayisiyla paraleldir.

Sii inanglarindan bahsedersek 6zellikle Iran cografyasinda
gelisen on iki imam inanci, kismen eski Pers gelenekleriyle har-
manlanmigtir. Ornegin ates, 151k ve karanlik sembolizmi Zerdiist-
sel dualizminin izlerini tagir. §iiligin bazi kollarinda imamlar ne-
redeyse yar1 ilah niteligindedir, nurani varliklar olarak goriiliir. Bu
ditsiince, “nurun Ala nuri” (nur @stiine nur) kavramuyla iliskilidir
ve Zerdustliik'teki 1s1k-karanlik miicadelesinin dinsel liderler tize-
rinden yeniden yorumu gibidir. Ayrica Iran Sii kiiltiiriinde 6nemli
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yeri olan Matem merasimleri, Kerbela agitlar1 eski Mezopotamya
ve Iran’m yas ritiiellerini andirir. Ornegin, antik Mezopotamyada
Tammuz icin tutulan matemler ile modern Siilerin Muharrem
matemleri arasinda yapisal benzerlik kurulabilir.

Tiirk Samanist Kiiltiir ve Halk Inanglar

Orta Asya kokenli Tiirk kavimleri Islam’t benimsedikten son-
ra, eski Tengricilik ve Samanizm inanglarindan bazi uygulamalar:
yeni dinleriyle sentezlemislerdir. Bu sentezin 6zellikle Anadolu
sufiliginde ve halk Islaminda izleri belirgindir. Hact Bektag-1 Veli,
Ahmed Yesevi gibi Tiirk mutasavviflar, [slam’in 6ziinii korurken
Tiirk toresinden gelen ritiielleri tasavvuf catist altinda yasatmiglar-
dir. Ornegin Ahmed Yesevi'nin olusturdugu Yesevilik yolu, Saman
geleneklerindeki kamlik (samanlik) ritiiellerini bityiik 6l¢tide dev-
ralmistir. Miizik ve semah bunlarin basinda gelmektedir. Saman
ayinlerinde kopuz esliginde transa ge¢me gelenegi, Yesevi der-
vislerinin kopuzla zikir yapmasi ve nefesler okumasi seklinde de-
vam etmistir. Anadolu Aleviliginde ve Bektasilikte goriilen semah
dongiileri, bir bakima Orta Asya Tiirklerinin kam torenlerindeki
ritmik danslarin devamidir. Nitekim Ahmed Yesevinin 6grencile-
ri ve Horasan erenleri araciligiyla Anadolu’ya taginan Alevi-Bek-
tasi yolu, “miizikli zikir ve semahli ibadet” gelenegini mesru bir
ibadet formu haline getirmistir.

Tiirklerin getirdigi bir diger adet, 6lii gdmme ve yas mera-
simleriyle ilgilidir. Orta Asya Tiirk kiiltiiriinde, cenazeden sonra
belirli giinlerde anma téreni yapmak yaygindu. Islam 6ncesi Tiirk
inancinda 6liiniin 7. Giini, 40. Giinii ve y1l déniimii ruhu i¢in 6zel
merasimler diizenlenirdi. Bu gelenek Islam’a entegre edilmeye ¢a-
ligilarak Anadoluda devam etti. Giintimiizde yaygin olan 6liiniin
7. Glni helva dagitmak, 40. Giin mevlit okutmak gibi uygulama-
lar dogrudan Tiirk geleneginden alinmadir. Islam’in ilk donem-
lerinde sahabe veya Arap toplumunda goriilmeyen bu adetler,
Tiirklerin Islam anlayigina dahil ettikleri kiiltiirdiir.
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Yediler, Kirklar inanc1 Anadolu tasavvufunda 6nemli yer tu-
tar; evliyalarin manevi bir hiyerarside 3’ler, 7’ler, 40’lar seklinde
siniflandirilmasi, Eski Tiirk ve Pers inaniglarindaki sayisal kutsi-
yetten etkilenmistir. Tiirk masallarinda da 3, 7, 9, 40 sayilar1 stk
sik ¢ikar. Ayrica “Ugler, Besler, Yediler, Kirklar” gibi deyimler ve
geleneksel inanislar hem Orta Asya samanizminin hem de Ale-
vi-Bektasi tasavvufunun ortak kiiltiirtidiir.

Tiirkler, Islam éncesi dénemde dag, su, agac gibi doga unsur-
larma kutsallik atfederlerdi. Islamiyete gectikten sonra bu inanis
tamamen yok olmadi; bunun yerine yatir (evliya tiirbesi) ziyaret-
leri ve dilek agaclarina ¢aput baglama gibi sekiller aldi. Bir tepeye,
yatir mezarina gidip adak adamak, kurban kesmek gibi uygula-
malar hem Orta Asya Saman torenlerinin hem de kismen eski
Tiirk-Mogol “Gok Tanr1” inaniginin yansimalaridir. Bu tiir uygu-
lamalar Islam agisindan bidat sayilmigsa da halk iginde yasama-
ya devam etti. Sonug olarak, Tiirkler Islam’1 kendi ruh kokleriyle
yogurarak farkli bir Islam anlayisi meydana getirdiler; bu anlayisa
tasavvuf catisi altinda mesruiyet de kazandirdilar.
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HULUL VE VAHDET-I VUCUD KAVRAMLARI-
NIN KURAN’A GORE DEGERLENDIRILMESI

Hultl inanc1 sozlitkte “bir seyi ¢ozmek, bir yere intikal et-
mek, konup yerlesmek” anlamina gelir. Genel anlamu itibariyle
Tanrrnin beden almasi, goriiniiste olmasi, evren ve insan ile bii-
tiinlesmesidir. Viicut bulma ve birlik anlamlarina gelmektedir.
Kokenlerini Hint ve Iran felsefesi, Antik Misir dinlerinden, Yeni
Platonculuk ve Budizmden alan bu inanis zamanla Yahudilik ve
Hristiyanlikta metne aykir1 sekilde degerlendikten sonra fslami
bir goriiniime de sahip olmustur. Bir sahsin durumuna girme veya
o sahis haline gelme durumunu kasteder. Bu inanista Tanrinin bir
sekilde bir bedene veya nesneye ge¢isi olgusuna inanilir.

Bu inancin zaman igindeki gelisim Orneklerini incelersek
ornegin Hinduizmde; Tanr1 Visnu'nun gesitli donemlerde insan
kiligina girerek insanlara yol gosterdigine inanilir. Hristiyan-
likta ise bu durum teslisin 2. hipostazi olarak ‘Baba ogul Kutsal
Ruh’un oglu yani Isanin tanrilastirilmasiyla kendini gostermistir.
Mecusilikte ise ibadet ede ede zamanla tanrilagma mertebesine
atanma durumu olusacagina inanilir. Yine Yeni Platonculuk'ta
da diisiincenin tanrilagmasi olgusu vardir. Eski Misirda ise fira-
vunlar kendini Tanri-Kral olarak goriip halkin ¢ogu da o sekil-
de inanmiglardi. Hultla 6rnek olan bu olaylar Tanrrnin belirli
amaglar dogrultusunda ¢ogunlukla insan bazen de hayvan veya
baska bir varlik suretinde diinyaya inisi yani bir cisim veya bede-
ne kavusmasi anlaminda kullanilmistir. Ozellikle Hint ve Yunan
politeist dinlerinde kendini gosteren bu anlayis tiim evrendeki
varliklarin ontolojik olarak ayni oldugu gortisiinden gelir. Tote-
mizmin ve Animizmin bir triint olan mitolojilerde de Tanrilar,
insanlar ve hayvanlarla i¢ icedir. Ornegin Eski Yunanda “Zeus ve
Artemis” gibi insan Tanrilar ekseriyetle hayvan goriiniimlii bir be-
denle diinyaya indikleri anlatilir. Yine bu durum Yahudilikte Hz.

Musa'nin tebliginin tahrif edilmesi sonucu Israilogullar: tarafin-
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dan tekrar tasarlanmistir. Talmud’a gore de Yahudilik dinindeki
Tanri algis1 ayn1 6zelliklere sahiptir. Tanr1 nasil insanilestirildi ise
peygamberler de tanrisal hiiviyete biirlinmiistiir. Kur'an agisin-
dan degerlendirildiginde agik bir sekilde bu durumu savunanla-
rin Allah’in lanetine ugradiklar: ifade edilmektedir. “Yahudiler;
“Uzeyir Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar da “Mesih /Isa
Allak’in ogludur” dediler. Bunlar, onlarin dillerine doladikla-
r1 (gegersiz) sozlerdir. Kendilerinden onceki kafirlerin agzi ile
konusuyorlar. Allah canlarini alsin! Bu yalana nasil da siiriikle-
niyorlar!” (Tevbe Suresi 30) Yine Mekkeli miisrikler de meleklere
kiz diyerek ve Allah’in kizlar1 diye putlar iireterek ¢ok biiyiik bir
glinah islemeye devam etmislerdir. Bu ifadelerin hultll ile baglan-
tis1 Tanrinin varliksal tekliginin bir bakima insani ozelliklerle ele
alinmasidir.

Vahdet-i Viicud ise tasavvufta, varligin birligini savunan
ogretidir. Muhyiddin Ibn Arabi bu akimin énciisiidiir. “Yaratan
ile yaratilan1 mutlak anlamda esitlemek ve bir saymak” demektir.
“Varlik i¢inde her sey Allah’tir” diisiincesi ana fikirdir.

Bu diistinceye gore; biitiin varliklar Allah’in bir pargasi olarak
bizzat Allah'n kendisidir. Bu diisiince de Yaratan da yaratilan da
birdir. Vahdet-i Viicud diisiincesinde Allah’tan bagka varlik yoktur
ve bu nedenle de her sey Allah’tir. Allah evrendir, dogadir her sey-
dir vb... Anlayis1 vardir. Bu anlayista putlara tapmak bile dogru
bir inang kabul edilebilmektedir, ¢iinkii putta her sey gibi Allah’tir.

Vahdet-i Viicud felsefesine gore alem Allah demek olacag:
ve Allah’ta yok olmayacag: icin kainatta ezelidir. Halbuki kéainat
gercektir ama Yiice Allah'in kendisi degildir. Bu nedenle de kainat
belirli bir siire sonra kiyamette yok olacaktir. Bu nedenle Allah,
kainatin hicbir yerinde “mutlak varligr” ile yoktur. Yasalariyla ve
sanat1 ile vardir ve yasalar1 emirleri ile 4lemlere etki etmektedir.
Yiice Allah, mutlak zatiyla varligiyla kainatin higbir yerinde ola-
maz. Yasalariyla, Stinnetullah ile vardir. Clinkii Allah, ebedi ve
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ezeli olandir. Fani olan kainatin higbir seyi degildir ve higbir ye-
rinde de degildir. Aksi takdirde, kainat fani oldugundan ve bir giin
mutlaka yok olacagindan, Allah da fani olurdu.

Bu inanisa Ornekler verecek olursak Hallac-1 Mansur'un
“Enel Hak” (Ben Hakkim), Yunus Emre’nin” Ete kemige biiriin-
diim, Yunus diye goriindiim” sozii 6rnektir. Aslinda bu diisiincede
bir nevi panteizmdir.

Muhyiddin Ibn-i Arabi, Vahdet-i Viicud diisiincesi bagla-
minda soézlerinden bazilar::

“Siiphesiz yaratiklarin sonradan olma varligi, Yaraticinin
varliginin aymdir. Yaraticinin viiciduyla, yaratiklarin viiciidu
arasinda fark yoktur”.

“Kul Allab’tir, Allah da kuldur. Ya miikellef olan kimdir?.
Yani miikellef diye bir sey yoktur, dolayisiyla din diye bir sey
yoktur”.

“Allah hakkinda her denen sey dogrudur ve birlik (Vahdet)
in ifadesidir. Ciinkii, viictidta yalniz Allah vardir”.

Kuranda ise bu nitelendirmeler sirk olarak kabul edilir ve
en biiyiik giinahtir. Yiice Allah yaratandir ve yaratilan higbir seye
benzemez. © Onun dengi gibi sayilabilecek bir sey yoktur. O da-
ima dinleyen ve gorendir Yine yiice Allah disinda her sey Al-

lah’in dilemesi takdirinde yok olur.” (Sura Suresi 11)

Yine Kur'anda gegen Hz. [brahin’in tevhidi sorgulamasi kis-
sast da Yiice Allah'in higbir seye benzemedigine delil olan ve bu
sapkin anlayisi ¢iirliten onlarca ayetlerden birkagidir. “(Gergegi
gorsiin) ve kesin bilgiye ulasanlardan olsun diye Ibrahim’e,
goklerin ve yerin yonetimini (oralardaki yetkinin kimde oldu-
gunu) su sekilde gosterdik: Gecenin karanlig: iizerine ¢okiin-
ce bir gezegen gordii; “Bu benim Rabbimdir” dedi. Gezegen
kaybolunca: “Ben kaybolanlar1 sevmem.” dedi. Ay’y, 151k saga-
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rak dogarken gordiigiinde: “Bu benim Rabbimdir!” dedi. Kay-
boldugunda da “Eger Rabbim bana dogruyu gostermezse ger-
¢ekten ben de bu sapkin topluluktan olacagim.” dedi. Giines’i,
151k sacarak dogarken gordiigiinde de “Bu benim Rabbimdir!
Bu daha biiyiik!” dedi. O da kaybolunca dedi ki: “Ey halkim!
Ben, sizin ortak saydiklarinizdan uzagim. Ben yiiziimii dog-
rudan dogruya, gokleri ve yeri boliinme kanunu ile yaratana
¢evirdim. Ben miisriklerden /Allah’a ortak kosanlardan -degi-
lim.” (Enam Suresi75-79)

Sonug olarak; tasavvuf anlayistyla Islam dinine sokulmak
istenen bu tarz inanislar sirktir. Kuran'a aykiridir. Yiice Allah1
dogru tanimamaktan ve yiiceligini anlamamaktan kaynaklanir.
Insanlar Kur’an'a hakim olarak bu tarz sirklerden kurtulmalidir.
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KURAN’A GORE HARAM AYLAR - GELENEK-
SEL GORUSE ELESTIREL BIR YAKLASIM

1. Kuran'a Gére Haram Ay Sayisi ve Temel Ozellikleri

Tevbe Suresi 36. Ayette acikea ifade edildigi tizere, Allah ka-
tinda aylarin sayis1 on ikidir ve bu aylardan dordi ‘haram aylardir.
Bu aylarda yasaklar vardir. “Gokleri ve yeri yarattig: giin, Al-
lah’in Kitabinda olan sudur: Allah katinda aylarin sayisi on iki-
dir; bunlardan dordii haram aylardir. Iste dogru hesap budur.
Oyleyse siz bu aylarda kendinizi kétii duruma diisiirmeyin. O
miisrikler, nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz de onlarla
topyekiin savasin. Bilin ki Allah, kendisinden ¢ekinerek koru-
nanlarla beraberdir”

Bakara Suresi 217. Ayette ise, haram aylarda savagsmanin
biiytik bir giinah oldugu belirtilir. Bu da ‘haram aylar'in sadece
ibadet agisindan degil, ayn1 zamanda toplumsal huzur ve baris
agisindan da korunan zamanlar oldugunu gosterir. “Sana haram
ayini, o ayda yapilan savasi soruyorlar. De ki: “O ayda savas
biiyiik su¢tur. Ama Allah’in yolundan engellemek, o yolu ve
Mescid-i Haram’in kutsalligin1 gormezlikten gelmek ve halki-
n1 oradan ¢ikarmak, Allah katinda daha biiyiik sugtur. O fitne
adam oldiirmekten beterdir. Giigleri yetse, dininizden ¢evi-
rinceye kadar sizinle savagirlar. Sizden, kim, dininden doner
ve kafir olarak oliirse, yaptiklari seyler diinyada da ahirette de
bosa gider. Onlar cehennem ahalisidir, orada 6liimsiiz olarak
kalacaklardir”

2. Kuran'da Haram Aylarin Isimleri Gegmez

Kur'anda ‘haram ay’a dair hi¢bir ayn ismi ge¢mez. Zilkade,
Zilhicce, Muharrem ve Recep gibi ay isimleri ne Tevbe Suresinde
ne de bagka bir surede gegmektedir. Bu aylarin isimlendirilmesi,
Islam 6ncesi Arap toplumunun kullandig1 kameri takvime ve riva-

yet literatiiriine dayanmaktadir. Dolayisiyla Kuranda, dogrudan
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bu aylarin hangileri oldugu ¢ikarilamaz. Sadece sayis1 ve nitelikle-
ri hakkinda bilgi verilir. Ancak ayetlerin baglantilarini inceledigi-
mizde bu aylar1 bulabiliriz.

3. Tevbe Suresi 3-5: Hac ve Haram Aylarin Baglangici

Tevbe Suresi 3. Ayette gecen ‘Yevmii'l-Haccil Ekber’ yani ‘Bii-
yik Hac Giinii, Hac ibadetinin doruk noktasidir. Bu biiyiik giin,
geleneksel olarak Zilhicce ayinin 10. giinii olarak kabul edilir. Bu
ayetle birlikte, haram aylarin ‘hac ayryla basladig: bellidir. “Bu
biiyiik hac giiniinde Allah ve Elgisi tarafindan biitiin insanlara
bildirilen sudur: Allah’in o miisriklere destegi yoktur; elgisinin
de oyle. Ey miisrikler, doniis yaparsaniz hayriniza olur. Sirt ¢e-
virirseniz bilin ki siz, Allah ¢aresiz birakamazsinmiz. Kéfirlere
acikli bir azab1 miijdele.”

Tevbe 4. Ayette ise ‘haram ay’lardan sonra miisriklere kars:
serbest miicadele verilecegi ifade edilir. Bu da haram aylarin, hac
ibadetiyle baslayan ve belirli bir zaman siiresi devam eden bir do-
nem oldugunu gosterir.

“Bu duyuru, sizinle antlasma yapmuis ve daha sonra bir ku-
sur islememis, size kars1 kimseye destek vermemis miisrikleri
kapsamaz. Onlara kars1 olan andinizi siiresinin sonuna kadar

koruyun. Allah kendisinden ¢ekinerek korunanlari sever.”

>

Tevbe 5. Ayette ‘Haram aylar sona erince... ifadesi geger.
Dikkat edilirse burada ‘ay’ degil, ‘aylar’ denmektedir. Bu ¢ogul
ifade, haram aylarin arka arkaya geldigini ve biitiinsel bir donem

olusturdugunu agik¢a ima eder. °O haram aylar ¢iktiginda...”
4. Geleneksel Goriisle Kuran Arasinda Uyusmazlik

Geleneksel anlayista haram aylar Zilkade, Zilhicce, Muhar-
rem ve Recep'tir. Ancak Recep ayi, diger ti¢ ayla ardisik degildir.
Zilhicce, Muharremden sonra gelen Safer ve Rebiiilevvel aylariyla

devam etmez. Recep ay1, 7. ay olarak araya yaklasik 5 ay sonra gi-
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rer. Bu durum, Tevbe 5’teki ‘haram aylar sona erince’ ifadesindeki
ardigiklik vurgusuyla gelismektedir.

Bu da gostermektedir ki, Kur'ana gore haram aylar ardi ardina
gelmeli ve hac ayiyla baslamalidir. Recep’in araya ge¢ bir donem-
de gelmesi bu diizeni bozar. Dolayisiyla sadece Kurana dayanarak
yapilan bir haram ay dizilimi Recep’i disarida birakir.

5. Kur'an Temelli Alternatif Haram Ay Modeli
Kurana dayanarak ¢ikarilabilecek model su sekildedir:

1.Ay - Hac ay1 Zilhicce (Bakara 197 de Bilinen vurgusu): Tev-
be 3

2. Ay - Hemen sonraki ay: Tevbe 4
3. Ay - Ardindan gelen ay: Tevbe 5
4. Ay - Devamindaki ay: Tevbe 5

Bu dizilimde Hac ibadetiyle baslayan ve ardi ardina gelen
dort aylik baris donemi olusturulmus olur. Recep ay1 ise bu ardi-
sik yapiya uymaz ve Kuran'in bu baglamdaki mantigina ters diiser.

Kur’an'a gore haram aylarin sayis1 dorttiir, ama isimleri veril-
memistir. Kuranin biitiinligiine gore, haram aylar Hac’la baslar
ve ardisik sekilde devam eder. Geleneksel sistemdeki Recep ay1
bu siralamaya uymadig: i¢in, sadece Kur'an verilerine dayanil-
diginda Recep’in haram ay olamayacag1 sonucuna varilir. Bu da
Kur’an’a dayali bir yaklagimin, geleneksel sistemle gelisebilecegini
gosterir.

6. Gelenekte Haram Aylarin Baslangicinin Hatali Olmasi

Geleneksel anlayista haram aylarin Zilkade ile basladig1 kabul
edilir. Ancak bu goriis, Kurandaki Hac ayz ile ilgili ifadelerle ¢elis-
mektedir. Kuranda ‘Bityitk Hac Giinit’ (Tevbe 9:3) vurgusu yapilir
ve hac aylarinin ‘bilinen aylar’ (Bakara 2:197) oldugu belirtilir.
Bu ayetlere gore hac, Zilhicce ay1 i¢inde gergeklesir ve ibadetin
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zirve noktasi (bityiik Hac giinii) bu aydadir. (Ozellikle “bilinen”
diye vahyedildigi icin Hac Ay1 bu dogrultuda degerlendirildi.)
Hac aylari bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca baglarsa cinsel
icerikli sozler soyleyemez, giinaha giremez ve kavga edemez.
iyilik olarak ne yapsaniz, Allah onu bilir. Siz azik biriktirin,
kendini korumak en iyi aziktir. Ey saglam duruslu olanlar, yal-
niz benden ¢ekinerek korunun!

Dolayisiyla, haram aylarin Hac ile baglamasi gerektigi dii-
stintildigiinde, haram aylarin Zilhicce ile baslamasi Kuran
mantigryla tutarhdir. Zilkade ile baglatilan geleneksel dizilim bu
baglamda problemli hale gelir. Zira Hac ibadeti Zilhicce ayinda
yapilmakta olup, Tevbe 3-4-5 zincirinde Hacdan bahsedildikten
sonra haram aylarin devam ettigi belirtilmektedir. Bu da agik¢a
haram aylarin “Zilhicce’ ile bagladigina isaret eder.

Sonug olarak, geleneksel dizilim yalnizca sonundaki Recep
ay1 ile degil, ayn1 zamanda baglangi¢ noktasi olan Zilkade ile de
Kur’an ile uyumlu degildir. Bu durum, yalnizca Kurana dayal bir
okumanin gerekliligini ve geleneksel dizilimin yeniden sorgulan-
masini zorunlu kilar.

7. ‘Tevbe 5’teki Haram Aylar, Miisriklere Ozel 4 Ayduwr’ Iddi-
asiin Reddi

Bazi goriislere gore, Tevbe Suresi 5. Ayette gecen ‘haram ay-
lar’ ifadesinin, misriklere 6zel taninmis gegici bir miihlet oldugu-
nu iddia eder. Bu yoruma gore, bu dort ay, Kur’andaki sistematik
dort haram ayla ayn1 degildir. Ancak bu goriis, Kur'an biitiinligi
ve ayetlerin baglami agisindan tutarsiz ve gegersizdir.

Tevbe 2. Ayette miigriklere ‘yeryiiziinde dort ay daha do-
lasin’ denilerek bir miihlet verilir. Bu miihletin hemen ardindan
Tevbe 5. ayette ‘Haram aylar sona erince “denmektedir. Bu, dort
aylik siirenin ‘el-eshiirii’l-hurum’ yani Kuranda bagka ayetlerde
de gegen sabit kavramla tanimlandigini gosterir.
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Eger bu miihlet donemine 6zel bir ay takvimi kastedilseydi,
Kuran ‘haram aylar’ gibi evrensel bir ifadeyi degil, baska bir te-
rimi kullanirdi. Ancak Kur’an burada Bakara 217 ve Tevbe 36da
gecen ayni kavrami (el-eshiirt’l-hurum) kullanarak, bu dért ayin
Kur’andaki genel savas yasagina sahip haram aylar oldugunu net
sekilde ortaya koyar.

Tevbe 36da gecen ‘Bu dogru dindir’ ifadesi, bu aylarin gegici
degil, ilahi sistemin pargas: oldugunu agik¢a vurgular. Ayrica Ba-
kara 217de haram ayda savagsmanin ‘bityiik giinah’ oldugu belir-
tilmigtir. Bu, ahlaki ve evrensel bir yasag1 temsil eder. Dolayisiyla
bu aylarin gegici miihletle ilgisi yoktur.

Sonug olarak, Tevbe 5teki ‘haram aylar, miisriklere 6zgii ge-
gici dort ay degil; Tevbe 36da agiklanan sistematik dért haram
ayn ta kendisidir. Kur'’an'in dil biitiinliigii, kavram tekrari ve bag-
lam iligkisi bu sonucu desteklemektedir.

8. ‘Hac Bilinen Aylardadir’ Ayeti ve Zilhicce’nin Belirleyici
Rolii

Bakara Suresi 197. Ayette soyle buyrulmaktadir:

‘Hac, bilinen aylardadir.’ Bu ifade, hac ibadetinin belirli ve
taninan aylar icinde yapildigini gosterir. Kuran, bu aylarin isim-
lerini vermez, ancak bu aylarin toplum tarafindan zaten bilindi-
gini ima eder. Geleneksel bilgiye gore bu aylar Sevval, Zilkade ve
Zilhiccedir; ancak fiili hac ibadeti yani Arafat ve Kurban giinle-
ri Zilhicce ayinda gergeklesir. Dolayisiyla ‘bilinen aylar’ ifadesi
icinde asil hac ay1 Zilhiccedir ve Kuranda gecen hac vurgular1 bu
ay1 isaret eder.

Tevbe Suresi 3. Ayette gecen ‘biiyiik hac giinii’ de yine Zil-
hicce aymin 10. giinii olarak kabul edilen Kurban Giinii'ne denk
gelir. Bu durum Zilhiccenin hem Hac Ay1 hem de haram aylarin
baslangici olmasi bakimindan merkezi bir rol oynadigini ortaya

koyar.
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9. Sevval Sorusu Ve Yamlgi

Geleneksel yorumcular Zilkade ayin1 haram aylar arasina dé-
hil ederken, bu ayin hac yolculuguna hazirlik dénemi oldugunu,
bu ylizden giivenligin saglanmasi amaciyla savasin yasaklandigin
savunurlar. Bu goriise gore, Hac i¢in yola ¢ikanlara saldirilmamast
gerektigi icin Zilkade haram aydir. Ancak bu gerekgeye kars1 ¢cok
temel bir sorun vardir: Hac siireci yine Geleneksel yorumda Zil-
kadede degil, Sevval ayinda baslar.

Bakara Suresi 197 nci Ayette ‘Hac, bilinen aylardadir’ Vah-
yedilir. Geleneksel Islami Takvime gére bu bilinen aylar Sevval,
Zilkade ve Zilhiccedir. Yani hac yolculugu $evval ayinda baglar,
Zilkadede devam eder ve Zilhiccede tamamlanir. Bu durumda
Sevval ayinda ihram giyip yola ¢ikan bir haci da ayni giivenlik ih-
tiyacina sahiptir. Fakat geleneksel anlayista Sevval haram ay kabul
edilmezken, Zilkade edilir. Bu agik bir tutarsizliktir.

Eger Zilkadenin haram ay olmasinin gerekgesi hac yolculu-
gunun giivenligi ise, bu mantikla §evval de haram ay olmalidur.
Ancak gelenek Sevval'i haram saymaz. Ciinkii bu ay Islam éncesi
Arap toplumunda haram kabul edilmiyordu. Yani bu takvimsel
tercihler Kurana degil, gelenege dayanmaktadir.

Kurann biitiinliigii goz 6niine alindiginda, ‘hazirlik ayr’ gibi
gerekgelerin tutarsizig1 ortaya ¢ikar. Kuran ayetleri Zilkade'yi ay-
rica haram ay olarak adlandirmaz. Hacin fiilen basladig1 ay olan
Zilhicce, mantiken haram aylarin baglangici olmalidir. §evval ay1-
nin haram sayllmamasi, geleneksel mantigin i¢ tutarhiligini kay-
bettigini ve sadece tarihi uygulamayi korumaya calistigini goster-
mektedir.

10. Kur'an'a Gore Haram Aylarin Isimlendirilmesi

Kuran dogrudan haram aylarin isimlerini vermemistir. An-
cak Tevbe 3-5, Bakara 197 ve Tevbe 36 Ayetleri bir arada degerlen-

dirildiginde, ‘haram aylar’in Hac ile basladig1 ve ard1 ardina geldigi
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anlagilir. Bu baglamda, mantiksal ve Kurana dayali bir ¢ikarimla
asagidaki dort ay haram aylar olarak kabul edilebilir:

1-Zilhicce — Hac ay1 ve haram aylarin baglangici (Tevbe 3)
2. Muharrem - Zilhicceden sonraki ay
3. Safer — Ardindan gelen ay

4. Rebiiilevvel - Dordiincii ve son ay; ismi de Arapgada ‘ilk-
baharin sonu’ anlamina gelir ve dizilimi tamamlar

Bu model, Kuran ayetleriyle ¢celismeden, haram aylarin Ha-
cdan sonra ardi ardina geldigi fikrine dayanir. Recep ay1 gibi ayr1
diisen aylar bu dizilime uymadig1 i¢in Kur'an'a gore haram aylar
arasinda yer almaz. Yani Zilkade ve Recep haram aylar degildir.
En dogrusunu Yiice Allah bilir.
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KURAN’CILIK VE KURAN’CILARA (BIZE
KURAN YETER) SORULAN SORULAR

Kurancilar, “Bize Kur’an yeter” doktrini ile hareket eden ve
Kuranin dini kaynak olarak tek olmasi gerektigini, hadisleri ve
mezhepleri reddeden bir ekoldiir.

Sozliige gore ise; Kurancilik diisiincesinin temel goriisleri 19.
yiizyilda Hindistanda Seyyid Ahmed Han ve talebesi Cerag Ali ta-
rafindan ortaya atilmis ve Abdullah Cekralevi tarafindan 20. yiizy1-
lin basinda dini bir cemaat ve grup hareketi olmustur. Bu hareketin
mensuplari, Hz. Peygamber’in hadis yazdirdigini inkar etmeleri ve
kendilerine sadece Kurani delil aldiklarini séylemeleri sebebiy-
le Kuraniyyin diye anilmaktadir.

Aslinda bu goriis yanlistir. Kur'an'in dinde tek kaynak oldugu
diigiincesi zaten Kuran indirilmeye bagladig1 giinden beri vardir.
Kur’ana uygun olan budur. “Bize Ku'ran yeter” diyenler uzun yil-
lardan beri siirekli olarak organize saldir1 ve iftiralara maruz kal-
muslardir. Azinlik olduklar1 i¢in haksiz olduklari yaftast vurulmus,
peygamber diigmani ilan edilmislerdir. Kur'ancilar, Kuran ayetle-
ri diginda kalan tiim dini kaynaklar1 tamamen Islam dig1 olarak
goriir. Kurancilar genel manada Kur’an'in herhangi bir agiklama-
ya ihtiya¢ olmaksizin anlagilabilecegini, bunun yaninda hadis-
lerin korunmadigini ve zaten hadislerin Hz. Muhammed vefat
ettikten uzun yillar sonra yazildigini, Ona atilan iftiralarla dolu
oldugunu, flahi bir sekilde korunan kitabin ve soziin yalnizca
Kur’an oldugunu, saglam oldugu kabul edilen hadislerin de dahil
olmak tizere Kuran dist oldugu i¢in Kurian yasast ile ters diistii-
gtni, dolayistyla da Kur’an dis1 hi¢bir metnin dini kaynak, kutsal
kaynak olamayacagini soylerler. Kurancilik ekolii, bu diisiincele-
riyle Islam’in iki ana mezhebi Siinnilik ve Siilikten ayrilmugtir.

Kurancilarin ana metodu Kuran1 Kuran ile anlamaktir.
Kur'an'in geneline hakim olununca ayetler arasinda ¢ikarimlar ya-

pilabilinecegini savunurlar. Bu goriis Kuranin dini kaynak olarak
176



Kurtulugun Paradigmasi

yeterli ve tek oldugunu kabul eder. Bu sekilde Kuranin "hikmet”i-
ne ulagilir. Bu yontemle birlikte mezhepg¢i goriislerle arasina set
geker. Clinkii mezhepgi goriise gore Kur’an bir hayat kitab: olarak
yeterli degildir ve Kur'an'in; hadislere dolayisiyla Stinnete ve bir-
¢ok dini kaynaga ihtiyac1 olduguna inanirlar.

Hadisleri Hz. Muhammede isnat edilen ve bambaska emel-
ler icin olusturulan yazilar olarak géren Kur’ancilar; Hz. Mu-
hammed’in asla hadis yazdirmak gibi bir hataya diismeyecegine
( ¢tinkii ayr1 bir dine doniisiir) inandiklar1 ve zaten Nebi ve Re-
sul ayrimini bildikleri; Nebi Muhammed’in kisisel hayatinin din
konusu olamayacagina inandiklar1 ve Resul Muhammed’in ise
Kur’an ayetleri disinda bir sey teblig etmedigini bildikleri i¢in ha-
disleri asla dini bir kaynak olarak almazlar. Bu kirmiz gizgileridir.
Zaten hadislerin Hz. Muhammed'den yillar sonra yazildigini, ya-
zilma sebeplerinin ise kisisel ya da siyasal ¢ikarlara destek olun-
mast i¢cin Hz. Muhammed adina uydurulan sozlerle dolu olduk-
larin bilirler.

Kur'an Islam’t savunucularinin temel goriislerini su sekilde
siralanabilir:

-Kur’an, dinde tek otorite ve tek kaynaktir.

-Hz.Muhammed ayetlerde nesih yapamaz. Kuranin biitiin
ayetleri muhkemdir.

-Kur’an anlasilirdir. Kuran, okuyan herkes anlayabilir.
-Kur'an devrimcidir. Ezilenin, hakkin yanindadir.
-Kur’an Miibin ve eksiksizdir. Bagka kaynaga ihtiya¢ duymaz.

-AKkli yerinde olan her insan Kur'an1 dogrudan anlayabilir ve
ayetler aras1 hikmetle yorumlayabilir.

-Mealle bulusma gereklidir.
-Kur'an'in 6gretmeni Allah’tir.
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-Kuran anadilde okunmalidir. Diisiine diisiine ve agir agir
okunmalidir.

-Allah’in kitab1 bize yeter goriisiinii benimserler.

-Stinnetin Yiice Allah tarafindan génderilmis bir vahiy ol-
madigini ve siyasal ¢ikarlar i¢in uzun yillar sonra icat edildigini
bilirler.

-“Allah’tan bagkasinin hitkmiine tabi olmak sirktir, dolayisty-
la stinnet ile hitkiim vermek, hitkiimde Allaha sirk kosmaya gotii-
rir” inancina sahiplerdir.

Muhammed’in kisisel hayat1 o donemin sartlarina uygun ola-
rak yasanmigstir. Dolayisiyla yasadigi donemle sinirlidir. O sakal
birakt: veya hurma yemeyi, kabak yemeyi seviyor diye bunlari
yapmay1 sevap sanmay! bityiik bir hata ve sirksel niteleme olarak
goriirler.
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KURANCILARA SORULAN BAZI SORULARA CEVAP-
LAR

Soru; Hz. Muhammed’i sevmiyor musunuz? Hz. Muham-

med’in peygamberligine inanmiyor musunuz?

Cevap; Hayir, Peygamber’i ger¢ek anlamda sevenler oldugu-
muz igin ona atilan iftiralara inanmiyoruz. Peygamberimizi, onun
adina yalan soylenilen ve onu sirklestiren, Kurandan uzaklasti-
ran sozlere karstyiz. Bilinen yanlis kanilardan biride Kur’ancilarin
Hz. Muhammed’in peygamberligine inanmamasi goriisiidiir. Bu
hatali, mantiksiz ve absiirt bir seydir. Hz. Muhammed’in Nebi ve
Resulliigiine inanmayan birinin Kur’an’a inanmasi zaten mantik-
sizdir. Kur’an aktaran kisinin Resulullah olduguna inanmayan
birinin Kur’an’a inanip amel etmesi tabiri caizse sagma sapan bir
durumdur. Bu nedenle de zaten imanin sartlarindan biri de “Re-
sullere iman“dir. Imanin sartlari, inanci simgeleyen bir evin temeli
gibidir. Birisine inanilmazsa o ev yani inang ¢oker. Nitekim Nisa
Suresi 136. Ayette “Ey inanip giivenenler! Allah’a, El¢isine, o El-
¢i’'ye indirdigi Kitaba ve daha 6nce indirdigi Kitaplara inanip
giivenin. Kim Allah’i, meleklerini, kitaplarini, el¢ilerini ve ahi-
ret giiniinii gormezlik eder de kafir olursa iste o, gercekten iyi-
ce sapitmis demektir” Vahyedilir. Kur'ancilar Hz. Muhammed’in
Yiice Allah’'in Resulii olduguna inanir, birtakim siyasi ve kisisel ¢1-
karlar1 insanlara kolayca dikte etmek i¢in Hz. Muhammed adina
sozler uyduran miinafiklara kars1 Hz. Muhammed’i savunur.

Soru; Hz. Muhammed’i postaci olarak mi1 goriiyorsunuz?
Teblig disinda dine katkis1 olmadi mi1?

Hz. Muhammed’i postaci olarak itham etmek hadis¢ilerin;
Yiice Allahin resullerine verdigi teblig gorevini kiigiimseyip, Re-
sulullah’in kendisine iletilen tebligi, gorevi geregince oldugu gibi
aktarip dine kendisinden ekleme yapmadig: icin Yiice Allahin
postacist diye dalga gegmesidir. Burada bahsedilmesi gereken bir

onemli nokta ise kii¢iimsenen sey yani velev ki Yiice Allah’in sec-
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tigi postact olmak bile insanoglu i¢in en biiyiik seref ve en biiyiik
onurdur.

Defaatle anlatigimiz bir konu da Kur’anda Nebi ve Resul kav-
raminin bilinmemesidir. Cevirilerde; aslinda Farsca bir kelime
olan ve Kur’an da olmayan ancak farkli anlamlar1 olan Nebi ve Re-
sul kelimelerinin ikisinin de Tiirkge meallere “Peygamber” keli-
mesi olarak gectigi icin Hz. Muhammed ve diger Nebiler hakkin-
da insanlar1 yanlisa yonlendirmeleri durumudur. Simdi ilk olarak
Nebi ve Resul Kavramlarini agiklarsak;

“Nebilik”; vahiy geldikten sonraki Hz. Muhammed’in makami-
dir, bunu ilettigi zamanki durumun da da” resulluk” gorevini yerine
getirmis olur. Hz. Muhammed kendisine vahiy indigi andan olene
kadar bir “Nebi” idi. Ancak sadece Kurani oldugu gibi insanlara
teblig ettigi zamanlarda “Resul” idi. Dolayistyla Kuranda itaat ge-
¢en ayetlerde istisnasiz Resullullaha itaat edilmesi istenilir. Ahzap
Suresi 40. Ayette Peygamberimizin hem Nebi hem Resul oldugu soy-
lenilir. "Muhammed icinizden her hangi bir erkegin babasi degil-
dir, ama Allahin el¢isi ve Nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi
bilir”

Soru; Iki kavramda da kastedilen ayni kisi (Hz. Muhammed )
ise peki o zaman neden Kuran da ki itaat ayetlerinde Nebi — Resul
ayrimi yapilmaktadir?

Cevap; Resul iken Peygamberimizin Kur'an ayetleri disinda
bir sey demedigi durumudur. Ornegin elindeki sultan fermanini
halka okuyan bir el¢i, fermani oldugu gibi aktarmakla yiikiimlii-
diir. Bu nedenle Kur’an a gére Hz. Muhammed hem Nebi hem Re-
sul olmasina ragmen bazi yerlerde Nebi bazi yerlerde Resul olarak
seslenilmesi durumu asla 6nemsenmeyecek bir durum degildir.

Ayetlerle belirtirsek; Ali Imran 32; Veati’i(A)lldhe ve-rrasii-
le leallekum turhamiin(e) “Allaha ve elgisine boyun egin ki iyilik
bulasimiz” Ali imran 132 Kul atiii(A)llahe ve-rrasil(e) fe-in te-
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vellev fe-inna(A)llahe la yuhibbu-lkdfirin(e)De ki: “Allaha yani

Kitabina boyun egin.” °Yiiz gevirirlerse bilsinler ki Allah, dyetle-
ri gormezlikten gelenleri (kdfirleri) sevinez.”

Maide 92 Veatii(A)llahe veatiti-rrasile vahzeri® fe-in te-
velleytum fa’lemil ennema ‘ald rasillind-lbelagu-Imubin(u) “Allaha
itaat edin, El¢i’ye itaat edin ve dikkatli olun. Eger yiiz cevirirse-
niz bilin ki El¢imizin sorumlulugu her seyi agiklayan bir teblig-
den ibarettir.”

Simdi bunlar: aktardiktan sonra aslinda Kur’anda hi¢ ge¢me-
yen ve Tiirklerin Islamiyeti 6grenmesinde Fars destegi de oldugu
icin Farscadan dilimize gecen “Peygamber” kelimesinin sozlitk
anlamina bakalim.

Peygamber; Farsca bir kelime olup, Allah ile insanlar arasinda
elcilik gorevini ifade eden bir kavramdir. Bu gorev kendisine verilen
kimseye; Peygamber denir. Peygamber, “Allah’tan vahiy yoluyla al-
digi bilgileri ve emirleri teblig etmek, muhataplarini hak dine ¢agir-
makla gorevlendirilen yiiksek vasifli kimse” anlamina gelir. Kuran-1
Kerimde peygamber karsibginda nebi, resul ve miirsel kelimeleri
kullanilr.

Yukarida bahsettigimiz ve Kur'an da bahsi gegen 2 farkli an-
lam olan “Nebi ve Resul” tinvanlari, Tiirk¢e'ye gordiigiimiiz gibi
gelisigiizel olarak ikisini de kapsayan sekilde “Peygamber” olarak
gevrilmis ve bu nedenle Kuran1 anlama yoluna maalesef biiyiik
bir darbe vurulmustur.

Simdi yukarida bahsettigimiz, meallerdeki yanlis geviriler
onermemizi kanitlayalim.

Araf Suresi 158.Ayet; “Kul ya eyyuhen nasu inni resulullahi
ileykum cemianillezi lehu mulkus semavati vel ard, la ilahe illa
huve yuhyi ve yumit, fe aminu billahi ve resulihin nebiyyil um-
miyyillezi yo’minu billahi ve kelimatihi vettebiuhu leallekum

tehtedun.”
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# kelime anlam kok
1 kul de ki
2 ya eyyuha ey
3 n-nasu insanlar
4 inni muhakkak ben
5 rasulu El¢isiyim
6 llahi Allah’in
7 ileykum sizin
8 cemian hepinize
9 llezi
10 lehu onundur
11 mulku miilkii
12 s-semavati goklerin
13 velerdi ve yerin
14 la yoktur
15 ilahe tanr1
16 illa bagka
17 huve kendisinden
18 yuhyi yasatir
19 ve yumitu ve dldiiriir
20 fe aminu gelin inanin
21 billahi Allah’a
22 ve rasulihi ve O’nun Elgisine
23 n-nebiyyi nebiyi
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24 |-ummiyyi iimmi
25 llezi ki o
26 yu'minu inanmaktadir
27 billahi Allah’a
28 ve kelimatihi ve O’nun sozlerine
29 vettebiuhu O’na uyun ki
30 leallekum belki
31 tehtedune dogru yolu bulursunuz

Yani dogru olan geviri; “De ki “Ey insanlar! Ben sizin he-
pinize Allah’in gonderdigi Resuliiyiim. Goklerde ve yerde ha-
kimiyet O’na aittir. O’ndan baska ilah yoktur. Hayat veren ve
oldiiren O’dur. Siz Allah’a inanip giivenin; nebi olan iimmi re-
suliine de. O Resul de Allal’a ve O’nun so6zlerine inanip giive-
nir. Ona uyun ki dogru yolu bulasiniz”

Simdi Diyanetin yaptig1 ceviriye bakalim. “(Ey Muham-
med!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hii-
kiimranhg1 kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi
peygamberiyim. O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve
oldiiriir. O halde, Allah’a ve O’nun so6zlerine inanan Resiiliine,
o iimmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bu-

lasiniz”

Ustte verdigimiz 5. Kelimedeki “Resul”, “Peygamber” olarak
cevrilmisken 22. Kelimedeki “Resul” kelimesi ise “Resul” olarak
gevrilmis, 23. Kelimedeki “Nebi” ise “Peygamber” olarak gevril-

migtir.

Tiim bunlar neden yapilmistir? Hangi kurala gore ayni keli-
me, aynt anlami da anlatmasina ragmen farkli isim ve anlamda
kullanilmistir? Nebi ve Resul kelimelerine ayni anlamlar verilerek
ne amaglaniyor? Yiice Allah o kelimeleri farkli anlamda vahyet-
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misken, siz neden bdyle yapryorsunuz? Tarzi sorular ¢ogalmak-
tadur.

Soru: Peygamberin ve sahabelerin Kuran’i dogru olarak giinii-
miize aktardigina inantyorsunuz da aym kisilerin yazdiklar: hadis-
lere niye inanmiyorsunuz?

Oncelikle bu soru da sirksel 6geler igerir. Kuran ile hadisle-
rin ayn1 kefeye konuldugu bu soru ¢ok sorulsa da cevab1 basittir.
Kur’an Yiice Allah’in son kutsal kitab1 ve kelami olarak kiyamete
kadar korunacaktir. Hicr Suresi 9. Ayette O Zikri (Kitab1) sana
Biz indirdik Biz. Onu koruyacak olan da Biziz. © Casiye Suresi 2.
Ayette “Bu Kitap, iistiin olan ve dogru kararlar veren Allah ta-
rafindan indirilmistir” Maide Suresi 44. Ayette “I¢inde (dogru
yola) bir rehber ve nur olan Tevrat1 biz indirdik. Allah’a teslim
olmus nebiler, Yahudiler arasinda onunla hiikmederlerdi. Ho-
calar ve alimler ise kendilerinden Allah’in kitabin1 korumalar:
istenmesi sebebiyle onunla hiitkmederler ve ona sahit olurlar-
di. Siz, insanlardan korkmayin; benden korkun. Ayetlerimi
gecici bir bedelle degismeyin. Allah’in indirdigi hiikiimlerle
hiikmetmeyenler, kafir olanlardir” Kehf Suresi 27. Ayette “Rab-
binin Kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun sézlerinin ye-
rine gegecek bir sey yoktur. O’'ndan baska siginacak bir yer de
bulamazsin” Fussilet 41 ve 42. Ayetlerde “Bu Zikir kendilerine
gelince gormezlik edenler (atese atilacak olanlardir). Oysaki o,
giiclii bir kitaptir. Batilona, 6niinden de arkasindan da yanasa-
maz. Dogru kararlar veren ve yaptigini giizel yapan Allah tara-
findan indirilmistir” Vahyedilir.

Yani goriildiigt tizere bu durumda, Kur’an'in indigi devirde
onu yazan sahabeler, Arabistanda degil; Danimarkada, Cinde, Ar-
jantin de vb. de olsa, isimleri bambaska kisiler de olsa(Hans oglu
Thomas, Rodri oglu Carlos vb... ) Kuran yine dogru bir sekilde
yaziya gegirilecekti.( Kur’an zaten Hz. Muhammed zamaninda
vahiy geldik¢e peyderpey yaziya gegirilmistir.) Bu durum saha-
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belerin yiiceliginden degil, Yiice Allahin Kur’an1 korumasindan
dolayidir. Ancak hadisler de 6yle bir sey yoktur.

Ayrica sahabeler i¢in “onlar hadis de yaziyorlardi” diye ke-
sin olarak konusmak ve agir1 6viicti olarak sahabelerin her dedi-
gi dogru ¢iinkii onlar cennetliktirler ve “Cennetle miijdelenen
10 Sahabe” gibi anlatimlar ve inanislar da yanlistir ve sirksel-
dir. Gaybi yalnizca Yiice Allah bilir. Kimse Cennet veya Cehen-
neme gidecegini 6nceden bilemez. Neml Suresi 65. Ayette “De
ki; “goklerde ve yerde olan gaybi1 Allah’tan baska kimse bile-
mez. Onlar ne zaman yeniden diriltileceklerini fark edemez-
ler” Vahyedilmistir. Hadisler yazilmaya basladiginda zaten Hz.
Muhammed’i goren sahabelerin hepsi hatta torunlarinin torun-
lar1 bile vefat etmislerdi. Buhari déneminde de 8’li ravi zinci-
rinin 6’s1 zaten vefat etmisti. Muhakkak ki Hz. Muhammed ‘in
ok iyi dostlar1, miimin ve 6zii sozii bir, giizel yiirekli arkadaslar:
vardi. Buna higbir stiphe yok. Ancak ona bir miimin gibi yak-
lasip da gercekte miinafik olanlar da vardir. Bu kisileri yalnizca
Yiice Allah bilir. Miinafikun Suresi 1. Ayet “Miinafiklar (ikiyiiz-
liiler) sana geldiklerinde derler ki “Biz sahidiz; gercekten sen
Allah’in elgisisin.” Allah, elbette senin kendisinin elgisi oldu-
gunu biliyor ama Allah sahit, miinafiklar kesinlikle yalanci-
dirlar. Tevbe Suresi 101. Ayette Hem ¢evrenizdeki ¢6l Arapla-
rindan hem Medine halkindan ikiyiizliilitkte (miinafiklikta)
uzmanlasmis miinafiklar vardir. Onlar1 sen bilmezsin, biz
biliriz. Onlar1 iki defa azaba ugratacagiz. Sonra da biiyiik bir
azaba itileceklerdir. Vahyedilmistir. Bu nedenle hadislere kutsal
bir koruma kilifi uydurup sahabeleri giinahsiz gibi gosterip yii-
celtmek yanlistir.

Soru: Yiice Allahin, Resuliine, Cebrail vasitasiyla gondermis
oldugu “Vahy-i Metluv” yani okunan vahiy olan Kurandan bagka
okunmayan vahiy anlanmindaki; “Vahy-i Gayr-i Metluv” un varhgi-
na neden inanmiyorsunuz?
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Giinkii béyle bir sey olamaz. Oncelikle tiim bu nitelendir-
meler Muhammed peygamber’i insaniistii yapma ve baska pey-
gamberlerle yaristirma ¢abasidir. Ancak o Kur’an da da defalarca
bahsedildigi gibi bir beserdir. Kur'an dis1 vahyin siirekli geldigini
soylemek ontolojik olarak da yanlistir. Yiice Allah ve insanoglu
stirekli bir konusma icerisinde bulunamaz. Bu durum zaten ola-
ganiistli olan bir durumu Peygamber i¢in siradanlastirma haline
getirmektir. Peygamberin zorda kaldig1 zaman siirekli dilekte bu-
lunup karsilik olarak vahyedilip cevabini da almasi durumu vahiy
kavraminin niteligini kiigiiltiir. Yiice Allah’la bu sekil konusmaya
kimsenin giicii yetmez.

Eger ki “gayr-i metluv vahiy” gercek olsaydi, Kur'an ayetlerine
verilen 6nem tabi ki ‘Kudsi Hadislere de verilirdi. Onlar da Kur’an
la birlikte yazilip, insanlar Kur’an’la birlikte 6gretilirdi. Resul, Yiice
Allah’la konusmasini 6nemine gore kategorize edip bunlardan hig
bahsetmeyecek miydi; bu minvalde bir vahiy almayacak miydi?
Sahabeler ve Peygamber bu vahiyleri yazmayi hi¢ diisiinmeyecek-
ler miydi? Yiice Allah bu vahiylerini korumayacak miydi? Bu bii-
yuk bir iftiradir. Kudsi Hadisler yiiz kiisiir yil sonra ortaya ¢ikmig-
lardir. Kuran da bu durumun asla olamayacagiyla ilgili onlarca
ayet vardir. Tebligin icerigi yalnizca Kur’an ile sinirlidir. Muham-
med Peygamber Kur'an'la teblig eder. Kudsi Hadisler Yiice Allah
adina atilan iftiralardir. Korkungtur. Zaten buna inanarak tstiine
“Stinnet Kuran’1 nesheder” inanciyla da Kur’an bilingli bir sekilde
sistematik olarak geri plana itilmistir.

Hud Suresi 57. Ayette “Eger yiiz ¢evirirseniz ben, bana
gonderilen seyi size teblig etmis bulunuyorum. Rabbim, yeri-
nize bagka bir topluluk getirir ve siz O’na higbir sekilde zarar
veremezsiniz. Kuskusuz benim Rabbim her sey iizerinde bir
Hafiz'dir; kollar, gozetir.”

Kur’an da bagka tiirlii vahye birakilacak bir noksanlik yoktur.
Enam Suresi 38. Ayette” Yeryiiziinde debelenen hi¢bir canli, iki
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kanadiyla ugan hicbir kus istisna olmamak iizere hepsi sizin
gibi iimmetlerdir. Biz bu Kitap’ta, herhangi bir seyi ne eksik
biraktik ne fazla yaptik. Onlar, sonunda Rableri dniinde has-
redilirler” Nahl Suresi 89. Ayette “Giin olur, her iimmet igin
kendi aleyhlerine kendi i¢lerinden bir tanik ¢ikaririz. Seni de
su insanlar hakkinda tanik olarak getirecegiz. Sana bu Kitap
indirdik ki her sey i¢in ayrintili bir agiklayici, bir kilavuz, bir

rahmet, Miisliimanlara da bir miijde ol”

Bu durum gelenegin, Kur'an1 degistiremeyip ya da yerine
baska istedikleri bir kutsal kitap getiremeyecekleri i¢in gelistirmis
olduklari bir Kur'an1 devre dist birakma yontemidir. Yunus Suresi
15- 17. Ayetlerde bu durumun ¢ok benzeri islenmistir. “Ayetleri-
miz onlara agik-segik pargalar halinde okundugu zaman, bize
ulagmay1 ummayanlar sdyle dediler: “Bundan baska bir Kur’an
getir yahut bunu degistir” De ki: “Onu kendiligimden degistir-
mem benim i¢in s6z konusu olamaz. Ben sadece bana vahyo-
lunana uyuyorum. Rabbime isyan edersem, biiyiik bir giiniin
azabindan korkuya diiserim.” De ki: “Allah dileseydi, onu size
okumazdim, onu size bildirmezdi de. Ondan 6nce icinizde bir
omiir kalmistim. Hala aklimiz1 kullanmayacak misiniz?” Yalan
diizerek Allah’a iftira eden yahut O’nun ayetlerini yalanlayan
kisiden daha zalim kim var? Su bir gercek ki, suglular iflah et-
mezler.

Hakka Suresi 44-47. Ayetler “’Muhammed, Bize kars1 birta-
kim sézler uydursaydi, onu kiskivrak yakalar, sah damarini ko-
parirdik. i¢inizden hig biri de bunun 6niine gecemezdi” Vah-
yedilir.

Soru: “Bize Kuran yeter” diyorsunuz ama baska kitaplar da
okuyorsunuz. Bu geliski degil mi?

Bu giizel bir sorudur. ilk bakista celiski gibi goriinse de
Kurancilar, Kuran disinda okuduklar: biitiin kitaplari, dini hii-
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kiim koyma ve Kuran ile birlikte dini anlamada gerekli kaynaklar
olarak gormezler. Kutsiyet yiiklemezler. Kur’ani, Kuran ayetle-
riyle anlayip yani “hikmet” metodunu yakalamak i¢in ugrasirlar.
Kur’an1 siirekli anlayacak sekilde dikkatlice okuyup bu sekilde
Kur’ana hakim olduklari i¢in okuduklar: bagka kitaplardaki fikir-
leri, Kuran yasalar1 disina tasmamasi kosuluyla degerlendirirler.
Okumalarina “ Yiice Allah'm sen bana dogrular1 gérmeyi nasip
et” diye baslarlar, en sonda da “Yiice Allah en dogrusunu bilir
“diye bitirirler. Kuran disinda okuduklar1 seyleri dinde hiikiim
koyucu olarak gérmezler. Bunu tek veya bir topluluk ‘sura’ olarak
da yapabilirler. Hadis okumalarini ise hadislerdeki zitliklara cevap
vermek i¢in yaparlar. Kur'ana uygun hadisleri kaynak olarak aliriz
diyen bir grup olsada ben hadisleri hi¢bir sekilde almryorum. Sa-
dece tezatliklar1 ve Kur'ana aykiriliklarini insanlara anlatmak i¢in
aragtirmaktayim.

Soru: Peygamber Kuran aktarirken hi¢ agiklama yapmamis
mudir? Peygamber 23 senelik Risalet hayati boyunca sustu mu? “Te-
byin”i hice mi sayiyorsunuz?

Peygamberimiz Kur'an teblig ederken ona sorulan sorularda
ona verilen hikmeti kullanmistir. Hikmet Kur’an’i, Kur’an ayetle-
riyle agiklama metodudur. Gizli bir bilgi ve yetenek icermez. Bunu
Kur’an1 diisiine diisiine okuyan tiim insanlar ve topluluklar, ‘su-
ra’lar da yapabilir.

Gelenekte ise peygamberin “tebyin” gérevine su sekil inanilir;
beyan kelimesinden tiiretilmis olan “tebyin” bir seyi herkesin an-
layabilecegi sekilde agiklamak demektir. Ayni zamanda” gizli ma-
nalar1 gortintir kilmak “anlamina gelen bu sozciik, tiim peygam-
berlerin gorevlerinden biri olarak goriilmiistiir. Gelenek tebyin
gorevini, Peygamberin Kur’anl, ayetleri disinda halka detaylica
aciklamak i¢in kendisinin de hiikiim koymasi olarak gérmiistiir
ve bu sirk tanimlamasidir. Kur'an zaten apagiktir ve Kur’an’ bizzat
ayetlerle Yiice Allah agiklamistir. Yusuf Suresi 1. Ayet “Elif. Lam.
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Ra. Bunlar, apacik Kitab’in ayetleridir” Kiyame Suresi 16 ve 19.
Ayetler (Ona sdyle denir:) “Temize ¢ikmak i¢in bosuna agzini
yorma. (Yaptigin1 da yapmadigini da) toparlayip bir araya ge-
tirmek bizim isimizdir. Biz onu okurken sen okunani takip et.

Artik onlar1 say1p dokmek bizim isimizdir vahyedilmistir.

Yiice Allah Kur’an kendisi agiklar ve bu gorevi bagkasina ver-
mez. Hud Suresi 1 ve 2.Ayetlerde Elif, Lam, Ra. Hakim ve Habir
olandan bir kitaptir ki bu, ayetleri 6nce muhkem kilinmais, son-
ra ayrintili hale getirilmistir Ki baskasina degil, yalniz Allah’a
ibadet edesiniz! Kuskusuz, ben size O’'ndan gelen bir uyaric1 ve
miijdeciyim.” vahyedilmistir.

Hz. Muhammed tebyini yalnizca Kur’an ayetleriyle yapar. Re-
sul sifatiyla zaten Kur’an ayetleri disinda bir konusma yapamaz.
Maide Suresi 15. Ayette “Ey Ehl-i Kitap! size, Kitap’tan gizledi-
giniz bircok seyi ortaya ¢cikaran, bircoguna da dokunmayan El-
¢imiz (Kitabimiz) geldi. Size Allah’tan bir nur ve acik bir kitap
geldi” Nahl Suresi 63 ve 64. Ayetlerde soyle vahyedilir “Yemin
olsun Allah’a ki, senden 6nceki iimmetlere de elgiler gonderdik
de seytan onlara amellerini siislii gosterdi. O, bugiin de onlarin
dostudur/ o giin de onlarin dostu idi. Onlar i¢in acikl1 bir azap
var. Bu Kitap1 sana yalniz sunun i¢in indirdik: Hakkinda ayri-
Iiga diistiikleri seyi onlara iyice agiklayasin ve Kitap, iman eden

bir topluluk i¢in kilavuz ve rahmet olsun. Vahyedilmistir.

Soru: Batinin ajanlarisimz. Oryantalist (miistesrik)siniz. Is-
lam bolmek, firkalara ayirmak mi amaciniz?

(Dogu kiiltiirlerini inceleyen ve gesitli konularda eserler kale-
me alan Batili aragtirmacilara oryantalist denir. {lahiyat Dergisine
gore tanimy; “Oryantalizm, Islam ve Bati medeniyeti arasindaki
miicadelede Bati uygarhii lehine iistiinliik elde etmeye ¢alisan bir
akimdir. Oryantalist bakis agist, topyekin Batinin, Islam karsisinda
biitiin yonleriyle kadim tarihten tevariis edip giinden giine gelistire-
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rek giiniimiize kadar ulastirdigi bilingli bir tavrin yol haritas: olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kendinden menkul bir iistiinliik psikolojisi ile
hareket eden bu giinkii Bati, oryantal soylemi sadece somiirgeciligin
bir araci olarak kullanmstir. Bu yaklasim tarzi aym zamanda Ba-
t1'mn, Dogu "ya karst tistiinliik duygusundan ileri gelen bir davrams
kodudur. Gerek Hiristiyan gerekse Yahudi asilli oryantalistler Islam’in
Hiristiyan bati iilkelerinde cazibesini yok etmek ve Islam inanglariyla
ilgili siipheler uyandirmak i¢in Kuran ve Hz. Peygamberi konu alan
bircok on yargih Islam yorumlari ortaya koymusglardir. Oryantalizm,
somiirge ve misyonerlik faaliyetlerine onemli malzemeler saglamstir.
Bunun neticesinde son iki yiiz yilin Dogu-Bat iliskilerinde misyoner-
lik ve somiirge hareketlerinin onemli diizeyde etkin bir hale geldigi
goriilmektedir. Batrnin isgal ve somiirge politikast uyguladigi yerler-
de bir taraftan yerli insanlar Hiristiyanlastirilmaya ¢alisilirken, diger
taraftan o bolgelerin dini, kiiltiirel, etnik ve sosyal yapilar: iizerinde
onlar1 tammaya yonelik onemli calismalar yapilmistir. Soz konusu
bolgelerde oryantalizm kilise iliskisi gelisme gostermistir. Ciinkii mis-
yonerlik faaliyetleri somiirgeci giiclerden gelecek destege ihtiya¢ du-
yarken, diger taraftan oryantalistlerden gelecek bilgi ve destege ihtiya¢
duymugtur. Biitiin bunlarla amaglanan sey, somiirgeci politikalarin
dogrultusunda Islam kiiltiir ve medeniyetinin temellerinin ortadan
kaldirilmasi, Miisliiman toplumlarin medeniyet tasavvurlarinin yok
edilmesi, Islama yonelisin éniiniin kesilmesidir.”)

Bu soru oldukea komiktir. Yukarida tanimini verdigimiz sug-
lamalar ise Kurann yeterliligini savunan kisilere yoneltilmis ifti-
ralardir. “Hristiyan olup Kilise i¢in ¢alistyorlar “yaftalar: atilmasi
ise “yok artik” dedirtecek cinstendir. Bu terimi hak edecek gergek
Hristiyan ve Yahudi oryantalistler, tarihselligi savunanlar olabilir
ama bunlar asla ger¢ek Kurancilar degildir. Kur’an'in yeterli oldu-
gu diistincesi 1800’lere kadar ortaya ¢itkmamis yeni bir diisiince
degildir aksine risaletin ilk anindan beri vardir ve Kuranin ana
diisiincelerinden biridir. (Hatta ana diisiince) Dini bélmek isteyen
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Kur'ancilar degil bizzat bu soruyu soranlarin kendileridir. ‘Hadis-
giler ve Mezhepgiler’ giizide dinimiz olan Islam’1 kendi kafalarina
gore boliip, kendi haram ve helallerini olusturup, Kur’an yetersiz
bulup, siinnetler, hadisler ve mezhepler olusturup dinimizi bol-
misglerdir. Bizim amacimiz Kur’ani, sadece Kuran ile anlamaktir.
Yeni bir din yapmiyoruz. Aksine Emeviler ve Abbasilerle zirve
yapan, halen de devam eden Islam’t Kur’andan uzaklastirma olu-
sumuna kars1, yani yeni bir din yapanlara karsi, Islam’ Hz. Mu-
hammed zamanindaki halinde yasityoruz. Yani “orijinal” halini
yasiyoruz. Dinimizi dinlere bolenlere karsi Kur'an1 savunuyoruz.
Enam Suresi 159. Ayette de vahyedildigi gibi “Dinlerini boliik
boliik edip her biri bir kisinin taraftar1 olmus olanlar var ya,
sen hi¢cbir konuda onlardan olamazsin. Onlarin isi Allah’a kal-
mistir. Daha sonra Allah, onlarin yaptiklarini kendilerine bil-
direcektir” Ayrica gergek bir Kur'ancinin ne zirhli siiper liiks ara-
balarini, ne denize nazir liiks villalarini, ne bankada milyonlarca
dolarlarini, ne Cennet’ten bir yer vaat ettigini, ne sefaat yaptigini,
ne kendisini iistiin sirksel nitelendirmelere koydugunu ne de mii-
ritlerini goéremezsiniz. Bizim miiritlerimiz olamaz. Olsa olsa din
kardeslerimiz olur.

Furkan Suresi 30. Ayette soyle vahyedilmistir. “Resul de $oy-
le der: “Ey Rabbim, benim toplumum, bu Kur’an’1 terk edilmis/
dislanmis halde tuttular”

Bu tarihte hep olmustur. Kendi kitaplarini yetersiz goren
bazi hahamlar Misna ve Talmut'u vb... Bazi rahipler sorup Mek-
tuplar’i, Apokrifleri vb... Olusturmustur. Onlar ger¢ek dinden
uzaklastiklar1 gibi biz Miislimanlarda bu yanlisa diistiik. Kendi
kutsal kitaplariyla yetinmeyip onu kiigiik gorenler Yiice Allah’in
gazabina ugrayacaklardir. Bu tarz kisiler her immette olmustur.
Yunus Suresi 15. Ayette soyle vahyedilir. “Onlara, birbirini a¢ik-
layan ayetlerimiz okununca, bizimle karsilasmay1 beklemeyen-
ler derler ki “Bize bagka bir Kur’an(ayetler kiimesi) getir, ya da
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onu degistir” De ki “Onu kendiligimden degistirmeye yetkim
yoktur. Ben sadece bana yapilan vahye uyarim. Eger Rabbime
kars1 gelirsem biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.”

Kur’an'n yeterliligiyle, agikliligiyla ilgili stirekli olarak aktar-
digimiz ve aktarmaya devam edecegimiz ayetlerden bir boliim ise;

Ankebut Suresi 51. Ayette “Kendilerine okunan kitabi sana
indirmemiz, onlara yetmedi mi? Siiphesiz inanan bir toplum

icin bunda bir rahmet ve 6giit vardir”

Duhan Suresi 58. Ayette “Biz Kur’an’1 senin dilinle kolaylas-
tirdik ki, diisiiniip 6giit alsinlar”

Kamer Suresi 17-22-32-40. Ayetlerde “Andolsun, biz Kur’an’t
diisiiniip, 6giit almak i¢in kolaylastirdik. Var mu diisiiniip 6giit
alan?”

Bakara Suresi 99.Ayette “Andolsun, sana apagcik ayetler in-
dirdik, onlar1 yoldan ¢ikmislardan bagkasi inkéar etmez.”

Hac Suresi 16. Ayette “Iste biz Kur’an’i boyle acik acik ayet-
ler olarak indirdik. Siiphesiz ALLAH, diledigini dogru yola ile-

»

tir.
Zuhruf Suresi 2. Ayette “Apacik Kitaba andolsun ki.”

Hicr Suresi 1. Ayette “Bunlar Kitabin ve apagik Kur’an’in
ayetleridir”

Enam Suresi 114. Ayette “Allah’tan baska bir hakem mi ara-
yayim? Oysa O, size kitab1 agiklanmis olarak indirmistir.”

Fussilet Suresi 3. Ayette “Bilen bir kavim i¢in, ayetleri ‘fasil-
lar halinde agiklanmis’ Arap¢a Kur’an (veya okunan) Kitap’tir”

Ankebut Suresi 51. Ayette “Kendilerine okunan kitab1 sana
indirmemiz, onlara yetmedi mi? Siiphesiz inanan bir toplum
icin bunda bir rahmet ve 6giit vardir” Vahyedilmistir.
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YA KURAN DIiNI YA HURAFE DINI - ORTASI
YOK!

Islam dini i¢inde hadislerin konumu konusunda farkli yakla-
stmlar vardir. Geleneksel Siinni anlayig, Kuran-1 Kerim ile birlikte
Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetini dinin ikinci temel kayna-
&1 kabul eder. Buna kargsilik bazi azinlik ¢evreler, hadisleri toptan
reddetmemekle birlikte sadece Kurana uygun olan hadisleri be-
nimser; Kurana veya akla aykir1 goriilen rivayetleri ise reddeder.
Bu ikinci yaklagim, zahirde Kur’ant merkeze aliyor gibi goriinse de
aslinda yine hadis literatiiriinii bir 6l¢iit olarak kabul etmektedir.

Geleneksel Stinni ulema, sahih ve giivenilir ravilerle aktaril-
dig1 stirece, Kurana uygun olsun veya olmasin her hadisi dini delil
kabul edenler. Ikincisi ise, ilimli hadisgiler diyebilecegimiz grup-
tur. Hadislere mesafeli goriiniir, “Ben hadisleri Kur’an siizgecin-
den ge¢iririm; sadece akla ve Kur'ana uygun olan az kismini kabul
ederim” derler. Ilk bakigta Kur'’an merkezli bir yaklasim sergilese-
ler de, aslinda bu ikinci grup da birincisi gibi hatadadir. Zira her
iki yaklasim da Kuran disinda hadis adli ikinci bir kaynaga kap:
aralamaktadir. Aralarindaki tek fark, ikincilerin daha az hadis
almasidir; ama sonug degismez. Dinde Kur’andan bagka kaynak
tanimadikea, hadis kapisini tamamen kapatmadikga, o aralik ka-
pidan giren hurafelerin, ¢eliskilerin ve seytani saptirmalarin 6nii
alimamaz. Hadislere “az da olsa” otorite vermeye devam edenler,
aslinda Kur'an'n tek kaynak olusu ilkesini ¢ignemekte ve dine in-
san yapimui rivayetleri karigtirma hatasini siirdiirmektedir. Kur'an
ayetleriyle, Islamda tek hakiki kaynagin Kur’an oldugunu ve tiim
hadislerin biitiiniiyle reddedilmesi gerekildigi bellidir. Bundan
sonra soyleyecek s6z yoktur.

Ancak biz yine de bunlara gerek olmasa da hadisgileri kendi
silahryla vurmak i¢in de Hz. Muhammed’in hadis yazdirmadigini,
hadis kiilliyatinin siyasioyunlar, kigisel ¢ikarlar ve Israiliyat (ya-
banci uydurma etkiler) sonucu olustugunu bir¢ok kere kanitladik.
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Sonugta, ister geleneksel ister 1limli olsun, hadislere dayanan her
goriisiin aslinda Kur’ana aykir: oldugu anlasilacak; hadislerin bir
safsata yigini1 olarak goriiliip dinden tamamen ¢ikarilmasinin zo-
runlu oldugu nettir.

COK ONEMLI NOT: KURAN AYETLERINDEN SON-
RA BU KONUYA NOKTA KONULSA DA, SIRF HADISLERE
INANANLARIN KENDI INANDIGI KITAPLARDAKI CELIS-
KILERI GOSTERMEK ICIN YINE DE HADIS KITAPLARINA
BIR GOZ ATALIM.

Oncelikle sunu vurgulayalim: Allah'in Elgisi Hz. Muhammed,
kendi sozlerinin din adina kayda gegirilmesine asla izin verme-
mis, bunu agik¢a yasaklamistir. Bu, bizzat kendi inandiklar1 hadis
kaynaklarinin da naklettigi bir gercektir. En giivenilir hadis kitap-
larindan Sahih-i Miislimde ve Ahmed bin Hanbel'in Miisned’inde
Hz. Muhammed’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Benden
Kur’an diginda hi¢bir sey yazmayin. Kim benden Kur’an disinda
bir sey yazmigsa imha etsin” Yine Dariminin Siinen’inde, saha-
benin Allah’in El¢isinden sozlerini yazmak i¢in izin istedigi fakat
kendilerine izin verilmedigi belirtilir. El-Hatib el-Bagdadinin
Takyidir'l-Ilm adli eserinde gegen bir rivayet ise olay1 daha da net-
lestirir: Sahabe, Hz. Peygamber’in hadislerini yazmaktayken Al-
lah’in El¢isi ¢cikagelir ve “Yazdiginiz nedir?” diye sorar. Onlar “Sen-
den isittigimiz hadislerdir” deyince, Peygamberimiz soyle uyarir:
“Allah’in Kitab1 diginda bagka bir kitap mu1 istiyorsunuz? Sizden
onceki milletler, Allah’in Kitab1 yaninda bagka kitaplar yazdiklar:
i¢in yoldan ¢iktilar” Hatta Tirmizide de sahabenin “Allah’in Elgi-
sinden sozlerini yazmak igin izin istedik, bize izin vermedi” dedigi
yer alir. Goriildiigt gibi Resulullah, kendi inandiklar: kitaplarda
da Kuran disinda higbir soziiniin yaziya gegirilmesini istememis;
tam aksine yasaklamistir.

Bu tarihi gergek, son derece énemlidir. Clinkii geleneksel

Ehl-i Siinnet anlayisina gore hadisler de tipki Kur'an gibi di-
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nin hitkiim kaynagidir; Allah’in Kitab1 yaninda “Stinnet” adiyla
Peygamber’in hadisleri de dini baglayicidir derler. Peki, dyleyse,
eger hadisler dinin Allah katindaki ikinci kaynag: idiyse, Bizzat
hadis kitaplarinda yazan sudur ki; Hz. Peygamber nasil olur da
bunlarin yazilmasini yasaklar? Boyle bir yasak, insanlarin dini
bilgiyi eksik 6grenmesine, Peygamber’in sozlerinin unutulup
karigmasina yol agmaz miydi? Bu, Ehl-i Siinnet yaklagimina gore
akil almaz bir durumdur. Kur’anda kalemle yaziya biiyiik 6nem
verilir; vasiyetin ve borcun bile yazilmas: emredilir. Ne hikmet-
se! Son derece 6nemli dini hiikiimler igerdigi iddia edilen hadis-
lerin ise yazilmasina izin verilmemistir. Eger hadisler de dinin
vazgecilmez bir pargasi olsaydi, Allah'n Elgisi mutlaka onlarin
yazilmasini tesvik eder, tedbir alirdi. Oysa rivayetler bunun ak-
sini, yani yazdirmadigini ve hatta menettigini soyliiyor. Bu du-
rumda ancak tek bir ¢ikarim miimkiindiir: Hadisler, dinin Allah
katinda konulmus bir pargas: degildi ki Peygamber onlarin kayit
altina alinmasini gerekli gormedi. Bu tutarsizligi mesrulastir-
mak i¢in Gelenekgilerin; “Hadisler Kuran ile karigmasin diye bi-
lingli olarak yazdirilmadi” diyerek Kur'an gibi Alemlerin biricik
Rabbi olan Yiice Allah’in koruma sozii verdigi bu son kutsal kita-
by, hadislerle karisacak diye nitelendirmeleri korkungtur.( Gergi
ayetleri ke¢inin yiyip hiikmiiniin dinden distiigiine inananlar
icin bu ne ki?) Buna inananlar tabi ki gercek Miisliman degildir.
Nitekim Resulullah’in asil siinneti, kendi adina Kur’an’a ilaveler
yapan kitaplar yazdirmak degil, hi¢ yazdirmamaktir. Ciinkii din
adina tek kaynak Kur’andir ve bu gercegi en iyi bilen kisi elbette
Hz. Muhammeddir. O, ileride immetin teferruat merakini, pey-
gamberlerini neredeyse ilahlastiracak takintilarini, rivayetlere
bogularak pargalanacaklarini dnceden 6ngormiis ve hadis yazi-
mini yasaklayarak gerekli tedbiri almistir. Peygamberimizin bu
ongoriisiiniin ne kadar isabetli oldugunu, bugiin olusan devasa
hadis literatiiriine ve onun sebep oldugu ihtilaflara bakinca daha
iyi anliyoruz.
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Yine hadis ve siyer kaynaklarindan alintilarsak; Hz. Muham-
med’in vefatindan sonra da sahabe, hadislerin yaziya gegirilme-
si konusunda asla izin vermeyerek gayet net davranmistir. Dort
Halife devrinde, Resulullah’tan duyduklarini ve bunlarin yazili
metinler haline getirilmesine izin vermedikleri tarihi kaynak-
larda belirtilir. Mesela ilk halife Hz. Ebu Bekir’in, rivayete gore,
toplamis oldugu yaklagik 500 hadislik bir niishay1 bizzat yaktir-
dig1 anlatilir. Uvey kizi Hz. Aise soyle aktarmistir: “Babam, Resu-
lullah’tan 500 hadis derlemisti. Bir gece yataginda doniip durdu.
(Sabah olunca) ‘Kizim, yanindaki hadisleri getir’ dedi. Getirdim.
Ates istedi ve onlar1 yakti. Neden yaptigini sorunca soyle cevap
verdi: ‘Bu hadisler yanimda oldugu halde 6lmek istemiyorum.
I¢inde giivendigim kigilerden duymus olsam da aslinda nakle-
dildigi gibi olmayan sozler bulunmasindan ve onlar1 6yle rivayet
etmekten korkuyorum.” Goériildiigii tizere Hz. Ebubekir, giiveni-
lir sandig1 ravilerden duymus olsa bile hadislerin sirk oldugunu
bildigi i¢cin bunlar birakip gitmeyi dogru bulmamustir. Yine ikinci
halife Hz. Omer’in de hadis rivayetlerine karg1 mesafeli oldugu,
hatta sahabeden Ebu Hureyre gibi ¢ok hadis anlatanlar1 uyardi-
g1, bazi rivayetleri yasakladig: tarihi kaynaklarda gecer. Omer bin
Hattab, kendi halifeligi zamaninda insanlarin Kur’an yerine ha-
dislere yonelmesinden endise etmis “Allah’in Kitab: ortadayken
baska kitaplar yazmaya gerek yok” demistir. (Bu tavrini, bazi kay-
naklar onun “Kuran bize yeter” soziiyle dile getirdigini belirtir).
Kisacasi, Hz. Muhammed’in yakininda bulunan kusak, hadislerin
yazilip yayginlastirilmas: konusunda son derece dikkatli ve net
davranmistir. Bu donem i¢in meshur hadisci el-Harevi soyle der:
“Ne sahabe ne de tabiin hadisleri yaziyorlard1”. Bunun bir istisnasi
yoktur. {lim kaybolup alimler teker teker vefat etmeye baslayinca,
8. Emevi Halifesi Omer bin Abdiilaziz, Ebu Bekr bin Hazm’a bir
mektupla hadisleri arastirip yazmasini emretmistir. Goriildigi
gibi, yaklasik 90 y1l boyunca (Hicri birinci asir sonlarina dek) ha-
disler sistematik bir tedvin (derleme) gormemistir. Emevi halifesi

196



Kurtulugun Paradigmasi

Omer bin Abdiilaziz devlet eliyle ilk defa yazdirma girigiminde
bulundu. Bu géreve Ez- Zuhri gorevlendirildi. Fakat onun vefatin-
dan sonra gelen halife Yezid bin Abdiilmelik bu ¢aligmay1 durdur-
du. Daha sonra Hisam bin Abdiilmelik zamaninda yine meshur
Ez-Zuhri, ilk ciddi hadis toplayicisi olarak ise giristi. Bu siireg bile
zoraki ve halifenin baskisiyla yiirtimistiir. Nitekim Ez-Zuhrinin
su itirafi nakledilmistir: “Biz hadis yazmaktan hoslanmiyorduk.
Ne var ki o yoneticiler bizi buna zorladilar” Bu ctimle, hadislerin
kitaplagmaya baglamasinin ardinda siyasl otoritenin baskist oldu-
gunu agikca ortaya koymaktadir. Nitekim yazdig1 hadislerde buna
ornektir. Ornek; “Miislimanlara, emir sahiplerine itaat: farzdir”
“Basinizda siyahi bir kole bile olsa emirlerini dinleyin itaat edin.”
“Kureyge [taat edin” Vb.

Hadislerin yaziya gegirilmesi asil olarak Abbasi déneminde,
Hicri ikinci asrin sonlarinda ivme kazandi. ilk derli toplu eser,
mezhep imami Malik bin Enes’in el-Muvatta’ adli kitabidir. Riva-
yete gore Malik, Muvatta’sina on bin civar1 hadis almis, ancak her
y1il gézden gegirip eleme yapa yapa eserindeki hadislerin ¢ogunu
cikarmistir; oyle ki “biraz daha yasasa elindeki ¢ok az hadis de
kitapta kalmayacakmig” denir. Onu, Ahmed bin Hanbel'in ‘Miis-
ned’i takip etti. Dikkat ¢ekicidir, bu ilk bityiik derlemelerde hadis-
ler “sahih, zayif” diye kesin ayrimlarla tasnif edilmis degildi yani
o donemde rivayet seli i¢inde gelen her tiirli sozii kitabina alan bu
kisiler, daha heniiz sahihlik kriterlerini netlestirememisti. Hadis-
leri sahih zay1f diye derecelendirerek eleme yapma gabasi, Hicri 3.
Yiizyilda Buhari ile baslar. Ondan 6nce ciddi bir ayiklama siste-
minin olmadig1 bizzat hadis tarihgileri tarafindanda kabul edilir.
Ne var ki Buharinin ve 6grencisi Miislim’in “sahih hadis kitabr”
olusturma gayreti bile eldeki on binlerce uydurma rivayeti biitii-
niiyle temizlemeye yetmemistir. Buhari 600 bin rivayetten siizerek
7000 hadis aldiysa da, bu onun segtiklerinin kesinlikle dogru ol-
dugu anlamina gelmez. (En biiyiik hadis inkarcisi ytizde 99 hadis

197



Huseyin Anil Aslan

reddiyle Buhari olmaktadir (!)) Ayni sekilde Miislim de 300 bin
arasindan derledi. Kalan yiiz binlerce rivayet i¢cinden hangilerinin
tamamen uydurma oldugu hususu ise asla tam tesbit edilemez.
Zira hadis uydurmacilig1 6ylesine gigirindan gikmisti ki, en giive-
nilir denilen alt1 hadis kitab1 (Kiitiib-i Sitte) bile kendi aralarinda
tutarsizliklarla doludur. Ornegin Buhari ile Miislim bircok hadis
tizerinde birbirini yanlislamakta; biri “sahih” derken 6biirii ayni
rivayeti eserine almamaktadir. Hatta hadis ravileri konusunda
bile ¢eliskiler vardir: Mesela Ikrime adli ravi, Buhari ve pek ¢ok
hadisgiye gore son derece itibarli kabul edilirken, Miislime gore
“yalancidir”! En ilgingi, Ehl-i Siinnet’in en meshur hadis¢isi Buha-
ri’nin, en meshur fikih mezhebinin kurucusu olan Imam-1 Azam
Ebu Hanife’yi “giivenilmez (gayr-i sika)” ilan edip ondan tek bir
hadis bile nakletmemesidir. Yani en giivenilir hadis¢i, en biiyiik
imamu giivenilmez bulmugtur. Hakaretler etmistir. Biitiin bu 6r-
nekler, hadisgilere gore “din” hitkmii tagryan onca rivayetin aslin-
da ne kadar tartismali ve belirsiz oldugunu gosterir. Esasen rivayet
ilminde cerh-tadil denilen, ravilerin giivenilirligini tespit isi bas-
I1 basina i¢inden ¢ikilmaz bir sorundur. Kur’an'in higbir yerinde
“Peygamber’i goren herkes adaletlidir, asla yalan séylemez” diye
bir garanti olmadig: halde, hadisciler sahabe kusagini biitiintiyle
glivenilir sayip, Cennetle miijdelendirip, onlarin aktardig: her ha-
beri makbul gorme egilimindedir. Oysa Kuran, Peygamberimize
“Misliimanim” diyen bazi kisilerin aslinda miinafik oldugunu,
hatta Medinedeki miinafiklarin hepsini Resulullah’n dahi bilme-
digini soyler. (Tevbe 9:101) Peygamber hayattayken bile kimin
ihlash, kimin ikiyiizli oldugunu biitiiniiyle bilemezken, ondan
150-200 y1l sonra yasayan hadis imamlari ravilerin niyetini, sada-
katini nasil bilebilmistir? Aradan 7-8 nesil ge¢mis ve isnat edilen
kisilerin hepsi 6lmiisken bu soruya makul bir cevap yoktur. Zaten
Buharide bulunan ravilerin 430’u Miislimde, Miislimde bulunan
ravilerin 630’u da Buhari de yer almaz. (Toplamlar1 zaten 1500
ravidir) Hadis piramidi diye hayali bir piramit yapilsa mantiken
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Hz. Muhammed zamani en ¢ok hadis olmali sonra zamanla azal-
malidir. Ama ne hikmetse! Tam tersi olmustur.

Ayrica sayisiz geliskilere 6rneklerden biri de; hem hadisler
Kur’an'la karigmasin diye Peygamber doneminde yazilmadr’ gorii-
stine inanmalar1 hemde Abdullah bin Amr ‘n Es Sahifetii’s- Sadika’
y1 Hz. Muhammed zamaninda yazdigina inanmalaridir. (Kur’an
ile hadisin karigsma korkusu da Kur’an'in ilahi korumasi hakkinda
¢irkin bir iftiradir. “Yiice Allah’in defalarca kere vahyederek ‘Onu
koruyacagiz’ dedigi kutsal kitabi, birkag tane fani insan soziiyle
karigabilir diye korktuk® diigiincesi inangsizliktan bagka ne olabi-
lir?) Tabi ki bu iddia safsatadir. Mantik bilimine gore de komiktir.
Clinkii Sadikanin ne orijinal metini ne de elle tutulur bir niishas:
vardir. Buna kanit diye getirdikleri sey Ahmet b. Hanbel'in yazdig:
‘Miisned’ kitabidir. Yani Amr dan 200 sene sonra biri ¢ikip 855
te,” Amr boyle bisey yazmist1” demis. Bu sozii de “Gelenek” kanit
olarak 6niimiize sunmaktadir. Hadis hadisle birlikte hadisi savun-

mustur! Bu trajikomiktir. Kahredicidir.

Ote yandan, hadis metinlerinin kendi igeriklerine baktig1-
mizda da sayisiz geliski, akil ve Kur’an disi anlatim, hatta im-
kansizliklar goriiriiz. Islam diismanlar asirlardir bu uydurma
rivayetleri kullanarak dine saldirmig, Misliimanlari zor durum-
da birakmigtir. Ornegin Seytan'in Peygamber'e vahiy aninda
musallat olup agizindan Lat, Menat, Uzza putlarin1 6ven soz-
ler soylettigini iddia eden “Garanik Hadisi” gibi rivayetler ta-
mamen uydurma oldugu halde kitaplara girmis; Salman Riisdi
gibi yazarlar bunlar1 kullanip Kuran’a iftira atmigtir. Bagka bir
ornek, “Ugursuzluk ¢ seydedir: ev, kadin ve at” seklinde Ebu
Hureyreden gelen bir hadistir. Bu rivayet zahiren kadinlari asa-
gilayan, cahiliye tipi batil inanci teyit eden bir sozdiir. Siyah ko-
pekte Cahiliye de ugursuz ve esytani semboldiir. Bizzat sahabe-
nin itiraz ettigi boylesi rivayetler, hadis literatiiriiniin ne derece
giivensiz olabilecegine dair ¢arpici bir 6rnektir. Yine ayni kitap-
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lar da Allah’in Resulii, veda hutbesinde (en ¢ok sahabenin sahit
oldugu kabul edilen) miiminlere “Size 6yle bir sey biraktim ki,
ona simsiki sarildik¢a asla sapitmazsiniz: Allah’in Kitabr” de-
mistir. O'nun ashabina vasiyeti de Kur’an olmustur. (Gelenek-
sel kaynaklarda gegen “siinnetim” ifadesi ise tutarsiz rivayetler
arasindadir; bircok Islam alimi veda hutbesindeki sahih naklin
“Kitabullah” oldugunu belirtir.) Ustelik daha Resulullah’in vefa-
tindan birkag on yil sonra bile bazi1 kimselerin, Peygamber sozii
ile bagka kisilerin soziinti birbirine karistirdig1 bilinmektedir.
41 farkl rivayet ismi olup (daha ismi bilinmiyor) soyagaci tam
bilinmeyen, Hz. Muhammed’in yaninda bir rivayette 3, birinde
2, birinde 1 buguk yil kalmis olan ve rekor seviyesinde 5400
e yakin(Kiitiib-i Sittenin 6 da 1 i) hadis aktaran Ebu Hureyre
(Kedicik Babasi) i¢in tinlii Tarih¢i Bisr bin Said soyle demistir:
“Vallahi Ebu Hiireyre'nin meclisinde bulunurduk, bize Resulul-
lah’tan ve Ka'b el-Ahbardan rivayetler aktarirdi. Ebu Hureyre
kalkip gittikten sonra bakardik ki aramizdaki bazilari, Resulul-
lah’in hadisini Ka'b'in sozii, Ka’b'in soziinti de Resulullah hadisi
diye nakletmeye baglamis!” Ardindan insanlar1 “Allah’tan kor-
kun ve hadis naklinde dikkatli olun” diye uyarmistir. Bu olay, Is-
railiyat denilen Yahudi kaynakli efsanelerin, Ka'b el-Ahbar gibi
sonradan Miisliiman olmus kisiler vasitasiyla hadislerin arasi-
na nasil sizdigini ele verir. Nitekim tarih boyunca bazi alim-
ler, 6zellikle en ¢ok hadis rivayet eden sahabe Ebu Hiireyre'nin,
Yahudi bilgini Ka'b el-Ahbardan duydugu Israiliyat hikaye-
lerini hadismis gibi naklettigini ve bu rivayetlerin “Tevrat ve
Talmud’un bir kopyas1 gibi” oldugunu sdylemislerdir. Tiim bu
bilgiler 1s1g1nda agike¢a ortaya ¢ikiyor ki hadis kiilliyati, vahiy
giivencesine sahip olmayan; i¢cine menfaat i¢in uydurulan sozle-
rin, israiliyat masallarinin, siyaseten servis edilen “yorumlarin”
karistig1 karmakarigik bir beseri havuzdur. I¢inden segilen “sa-
hih”ler dahi tartismalidir ve Kur’an ile karsilastirildiginda dinin
oztine aykir1 pek ¢ok ifade barindirirlar.
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Bu hataya Yahudiler ve Hristiyanlarda diismiislerdi!

Tipik “Hadisleri Kaynak Saymziyorsunuz Ama Bagska Kitap-
lar inceliyorsunuz, Yaziyorsunuz” Sorusu; Oncelikle buna veri-
lecek cevap; incelenen kaynaklar veya yazilan kitaplarda, hadis-
ler gibi Yiice Allah’a meleklerine, nebilerine iftiralar atilmamasi,
dinde bir kaynak olma temeliyle olusturulmamasi, Kuranin ye-
tersizligini savunarak ortaya ¢ikmis olmamasi vb. gerekliligidir.
Hadislerin yazilis amaci zaten bellidir. Ehli kitap binlerce yildir
bu hataya diigmiislerdir. Ben kendi adima konusursam yazdigim
seyleri; ‘din kesinlikle boyle emreder’ diye asla dayatmam. ‘Ken-
di aklimla ve analizimle buldugum sonugtur’ derim ve insanlarin
Kur’an1anlayacak sekilde kendilerinin okuyup dogrulara kendile-
rinin ulagsmasini temenni ederim.
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GELENEKSEL SUNNI HADIS ANLAYISI

Siinni Islamda “Kur’an ve Siinnet biitiinliigii” esastir. Diyanet
Isleri Baskanligrnin ifadesiyle “Giizel dinimizin iki temel kaynag1
vardir: Yiice kitabimiz Kur'an-1 Kerim ve Peygamber’in siinneti”
Stinnet, Hz. Muhammed’in s6z, fiil ve onaylarindan ibaret hayat
tarzidir ve Kuranin agiklayicist oldugu i¢in ondan sonra ikinci
delil kabul edilir. Bu anlayisa gore:

Hadisler baglayicidir: Hz. Peygamber’in giivenilir nakille
aktarilan soz ve uygulamalar1 Islamda hiikiim koyucu bir kay-
naktir. Kuranda bulunmayan ayrintilar hadislerle belirlenir. Ni-
tekim Siinni literatiirde, “Size iki sey birakiyorum: Allah’in Kitab:
ve Resul'tinilin siinneti” hadisine atifla, peygamber siinnetine uy-
manin sapmaktan koruyacagi vurgulanir. Sahih hadis kitaplar1 da
Kur'andan sonra en giivenilir kaynaklar sayilir.

Hatta Stinnet Ayeti bile nesheder; yani Stinnet gizli olarak ilk
kaynaktr.

Siinnet vahiy kaynaklidir: Geleneksel goriis, peygamberin
stinnetini “gayri metluv vahiy” (okunmayan vahiy) diye nitelendi-
rerek, Hz. Muhammed’in dini konularda hevéasindan konusmadi-
gin1 (Necm 53:3-4) kabul eder. (Buradaki durum aslinda risaletin
aynen tebligidir) Bu nedenle sahih hadislerde yer alan her bilgi
ve hiikmiin ilahi koruma altinda oldugu, batil barindirmayacag:
savunulur. Stinnetin dindeki baglayiciligini reddetmek, Stinni ule-
maya gore peygamberin risaletini inkar etmekle esdeger goriiliir.

Kur’an tek basina yeterli goriilmez: Mezhepgi Stinni anlayzs,
Kur’an'in bir hayat kitabi olarak detaylarda yetersiz kalacagini, bu
ytizden hadis ve diger kaynaklara ihtiya¢ duyuldugunu ileri siirer.
Hz. Peygamber’in Kur’an1 agiklayip uygulayarak bize gosterdigi;
onun olmasa namaz, zekat gibi ibadetlerin bile dogru diiriist an-
lagilamayacag1 iddia edilir. Mesela namazin rekat sayilari, zekat

nisaplari, helal-haram sinirlar1 gibi birgok hitkmiin Kuranda agik
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olmadig, bunlar1 siinnet ve icma ile 6grenebilecegimiz goriisii
yaygindir.

Yani Siinni yaklasim, hadis ve siinneti Kur’an’la birlikte dinin
vazgecilmez bir kaynag sayar. Bu yiizden de “Kur’an ve Siinnet
biitiinliigli” sloganiyla hareket ederek, sadece Kuran diyerek ha-
disleri ikinci plana atmaya ¢alisanlar: siddetle elestirir. Hatta ha-
dis-stinnet inkarini bir sapiklik olarak yaftalayan ¢ok sayida eser
kaleme alinmistir. Bu ¢evreler, hadisleri toptan reddedenleri “Pey-
gamberi devre dis1 birakip onu sadece postaci seviyesine indirge-
mekle” suglamigtir.
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“KURAN’A UYGUN HADIS” YAKLASIMI

Hadisleri tamamen inkéir etmeyen ancak elestirel bir siiz-
gecten gecirmeye calisan bazi gevreler ise, dinen baglayici olarak
sadece Kurana aykir1 olmayan hadisleri kabul etmek gerektigini
savunur. Bu yaklasimda esaslar soyledir:

Hadislerin Kur’an’a arzi: Hz. Muhammede nispet edilen bir
rivayet eger Kur'andaki bir hitkme, inanca veya ilkeye ters diisii-
yorsa, o hadisin gercekten peygamber tarafindan séylenmedigi
(sahih olmadig1) kabul edilir. Zira prensipleri agisindan “Allah’in
El¢isi Kur'an'a aykir1 bir sey soylemez, yapmaz” denir. Bu nedenle
ge¢mis hadis mirasinin Kur’an 6l¢iitiine vurularak elenmesi 6ne-
rilir: “Eger Kuran'la hadis arasinda geliski varsa o hadis Rasulul-
laha ait degildir. Oyleyse uzmanlar biitiin hadisleri Kuranlla test
etmeli ve Miislimanlar Kurana uygunlugu sabit olan hadislerle
amel etmelidir” denilmektedir.

Akil ve bilim siizgeci: Bu goriisii benimseyenler, rivayetle-
rin sadece senedine (aktarilma zincirine) degil, metnine (igerik)
de bakilmas: gerektigini vurgular. Akli, bilimsel gergekleri veya
evrensel ahlaki bariz sekilde hice sayan rivayetler ayiklanmalidir.
Nitekim hadis literatiiriinde yer alan ve Islama zarar verdigi dii-
stintilen bazi sozlerin peygambere ait olamayacagi, bunlarin ya
uydurma ya da yanhs anlagilma iiriinii oldugu belirtilir. Ornegin
“ugan deve, konugan hayvan” misali garip mucize anlatimlari, akil
dis1 hurafeler veya Kur'an'n ruhuna ters hiikiimler tastyan riva-
yetler reddedilir.

Sadece “sahih” hadisleri alma iddiasi: Bu yaklasim, sahih
hadis kitaplarindaki rivayetlerin de yeniden degerlendirilmesini,
zayif goriilenlerin dini hitkme kaynak yapilmamasini 6ngoriir.
“Kur’ana uygun hadis sahih hadistir” soziiyle 6zetlenebilecek bu

anlayista, Buhari ve Miislim gibi kaynaklardaki bazi hadislerin
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bile (mesela sefaati kabul eden veya recm cezasini destekleyen ri-
vayetlerin) ayiklanmasi gerekebilecegi sdylenir. Yani kiilli bir red-
diyeden ziyade segici bir tutum vardur.

Bu ikinci grup, hadis otoritesini toptan reddeden “Kuran-
cilar’dan farkll goriinmek i¢in, “Biz stinneti inkar etmiyoruz;
Kurana ve sahih siinnete aykir1 uydurma rivayetlere karsiyiz”
der. Mesela “Kur’an’a ve sahih hadislere aykir1 uydurma hadisleri
ayiklamaliyiz” seklinde ifadeler kullanirlar. Tarihte de bazi alim-
lerin (6rnegin erken donem Mutezile'nin) benzer sekilde akla ve
Kur'an'a aykir1 hadisleri kabul etmedigi, ama uygun bulduklarini
benimsedigi goriilmistiir. Glintimiizde bu yaklagimi savunanlar
kendilerini “ hadisi reddeden ehli Kur’an” (Kur’an ehli) degil, “siin-
netin dogru anlagilmasi” taraftar1 olarak sunmaya calisir. Ancak
sonug olarak, dinde Kur'an dis1 bir kaynagi kismen de olsa mesru
kabul etme noktasinda geleneksel goriisle bulustuklar: agiktir.
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IKi GORUSUN ORTAK NOKTALARI

Her ne kadar biri hadislerin tamamini otorite sayip digeri bir
kismini elese de, geleneksel Stinni anlayis ile “Kuran siizgecinden
gecirilmis hadis” yaklasimi arasinda su ortak noktalar bulunmak-
tadur:

fkinci Kaynak Kullanimi: Her iki goriis de Kur'an disin-
da ikinci bir dini kaynak fikrini benimser. Biri tiim sahih hadis
kiilliyatini referans alirken, digeri ancak Kur’an'a uygun buldugu
hadisleri secip yine de hitkiim ¢ikarmada kullanir. Sonugta ha-
dis olgusunu mesru sayma konusunda ortaktirlar. Kuranin tek
basina yeterli rehber oldugu diisiincesini reddedip mutlaka Hz.
Muhammed’in nakledilen s6zlerine ihtiya¢ duyuldugunu savu-

nurlar.

Hz. Muhammed’e atif: Her iki yaklasim da Hz. Muham-
med’in beser sozii olarak aktardigi rivayetleri dini baglamda oto-
rite kabul eder. Geleneksel ekol bunu agik¢a yapar; ikinci ekol ise
“bu s6z gergekten peygambere ait mi” sorusunu sorsa da, gercek
olduguna inandig1 takdirde ayni sekilde baglayici goriir. Yani her
ikisi de peygambere itaat kavramini, sadece Kur’an vahyini teblig
etmekle sinirlamaz; hadisleri de peygamberin din koyucu beyan-
lar1 sayar. Bu da, Kur'an'n emrettigi “Resule itaat” ilkesinin 6tesi-
ne gecerek “peygambere (nebi olarak) itaat” anlayisina kapi ara-
lar. Oysa Kuranda Allaha ve Restiliine itaat istenir; Resul olarak
vazifesi de yalmizca vahyi teblig etmektir (Maide 5:67). Her iki
goriis bu siur1 asarak, vahiy disindaki sozleri de din kapsamina
sokar.

Kur’an da olmayan hiikiimlerin dine girmesi: Gerek tiim
hadisleri alan gerekse “Kur'ana aykir1 degilse hadis kabul edilir”
diyen yaklasim, fiilen Kuranda bulunmayan bazi uygulamalari
ve kurallar1 dinin parcast haline getirir. Ornegin ilk grup, recm

cezasl, kadinlarin ortiinme sekilleri, sefaati, Kuran dis1 vahyi, sey-
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tan taglama, kabir azabi v.b. gibi bircok konuda hadislerle amel
ederek, Kur'anda gegmeyen bu hiikiimleri uygular. Ikinci grup her
ne kadar “Kur’ana aykir1 degil” olgiitii koysa da, aslinda Kuranda
gecmeyen bir uygulamay1 sadece ona aykir1 olmadig: i¢in onay-
lamak yine dine ekstra bir kural eklemek demektir. Bu zihniyet,
“Kuran eksiktir, bosluklar1 hadis doldurur” diisiincesini ortak
payda yapmaktadir.

Hadis rivayetlerine giivenme sorunu: Her iki yaklasim da
sonug olarak tarihsel rivayet zincirlerine dayanmaktadir. Biri Bu-
hari, Miislim gibi kitaplarda gelen her sahih hadis zincirine giive-
nirken, digeri de kendi kriterlerine gore giivenilir gordiigii bazi
rivayetleri alir. Ancak Kuran perspektifinden bakinca, Resulul-
lah’tan onlarca, yiizlerce yil sonra yaziya gegirilmis; zan igerikli
haberlerle amel etmek ortak bir zafiyettir. Hadisgiler, baz1 ravi-
lerin mutlak giivenilirligine itimat etse de sonugta insandirlar ve
yanilabilirler. Ikinci yaklasgim da hadislerin metnine bakarken
subjektif davranabilir. Neticede iki taraf da Kuran'in kesin hitkmii
yerine insan tiriinii rivayetlere belli 6lgiide bel baglamaktadir.

Peygambere isnatli uydurmalar1 mesrulastirma riski: En
kritigi, bu her iki goriis de Hz. Muhammed adina soylenip yazil-
mus sozleri dinin kaynag1 yaparak, farkinda olmadan peygambere
iftira edebilmektedir. Geleneksel ekolde bu risk daha biiyiiktiir,
zira on binlerce hadisin arasinda “uydurma hadis” olabilecegi bi-
lindigi halde hepsine din muamelesi yapilabiliyor. “Kurana uygun
hadis” diyenler ise giiya peygambere atilmis iftiralar1 ayiklamay:
amaglar, fakat onlarin da hadis olgusunu biitiiniiyle reddetmemesi
yiiziinden bir¢ok uydurma s6z din i¢inde yagsamaya devam eder.

Kur’ancilar hakli olarak der ki: “Anlam olarak Kur’ana ay-
kir1 olmasa bile, hadis denilen metinlerin tiimii Kurandan yillar
sonra olusturulmustur; dini hitkim koyma ve kutsallasma amac1
gidiilerek yazilmiglardir. Allah'in korumasi altinda olmayan bu
metinlere kutsiyet atfedilemez, Kur'an1 anlamada kriter yapila-
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maz”. Hadisleri kabul eden iimmetlerin sonunun hiisran oldugu
Kur’an da yer almaktadir. Yani aslinda her iki goriis de hadis kav-
ramini reddetmediginden, sahte rivayetlerin dine sizmasina kars:
kap1y1 tam kapatmis sayilmaz. Kurandan ayetler aras1 hiikiimleri
yine ayetlerle yani hikmetle anlayip dogrular1 6grenebiliriz.
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KURAN’A UYGUN OLSA BiLE HADIiS DIN KOYAMAZ

Onemli bir nokta da sudur: Diyelim bir hadis mana olarak
Kurana aykir1 degil; 6rnegin “lyiligi emredin, kétiiliigii menedin”
hadisi Kuran'in ruhuyla uyumlu. Bunu kabul etmekte ne zarar
var? Su zarari var: Hadis olgusunu mesrulastirmis olursunuz. Yani
“Bakin bu hadis Kuran'la aym seyleri soyliiyor, demek ki sahih”
dediginiz an, baska birisi de ¢ikar “Su hadis de Kurana pek ters
degil bence” diye diye yiizlerce rivayeti din diye anlatir. O noktada
siz hangi kriterle dur diyeceksiniz? “Kur’an’a tamamen uygun mu,
%50 mi uygun” tartigmasi ucu agik bir tartigmadir. Kur’an “Al-
lab’in indirdigiyle hiikkmetmeyenler kifirlerin ta kendileridir”
der (Maide 5:44). Allah’in indirdigi Kur’andir; hadisler indirilme-
migtir, sonradan ortaya ¢ikmigtir. Oyleyse icerigi masum goriinse
bile herhangi bir hadisi dini delil kabul etmek yanhstir. Kald: ki
bugiin “Kur’ana uygun” denilen bir¢ok rivayet aslinda sonradan
Kur’an ayetlerine gore uydurulmus olabilir. Hadis uyduran biri-
si elbette tamamen zit bir sey uydurmaz; mevcut ayetlere paralel
sozler iiretip araya zehrini katar. Kuran bize, “Onlar ki Kur’an
disinda bir hadise (soze) uyuyorlar” diyerek onceki timmetle-
rin distiigl hatay: haber veriyor (Lokman 31:6). Maalesef hadis
gelenegi de onceki kitap ehlinin yaptig1 hatanin benzeridir. “Al-
lab’tan ve O’nun ayetlerinden sonra hangi hadise iman ede-
cekler?” (Casiye 45:6) ayeti son derece diisiindiiriiciidiir. Kur'an
varken “peygamberimiz séyle demis...” diye kaynak arayanlar,
farkinda ya da olmadan Kurana mubhalif bir tavir sergiler. Zaten
mezhepler, orgiitler ve ekoller de bu sekilde olusmustur. Sordugu-
muz zaman herkes; “kendimize gére Kurana uygun buldugumuz
su hadisi aldik, sugumuz yok” diyerek kendini aklamaya caligir.

Peki, sonug ne olmugstur? 1200 senede Kurant unutan ve binler-
ce firkaya ayrilmis 2 milyar insan...
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SUNNET IDDIASIYLA GELEN CELISKILER

Hadis savunucu kesimin tipik iddiasi, “Efendimiz Kur’an1
aciklandy; o olmazsa din yasayamazdi® seklindedir. Ne var ki
pratikte bu iddia bizzat hadis kaynaklarindaki geliskilerle bosa
diigmektedir. Ayn1 konuda farkli uygulamalar, mezhepten mez-
hebe degisen siinnet yorumlar: vardir. Madem Hz. Muhammed
Kur’an agiklamistir, 6yleyse immet ni¢in onun siinnetinde bile
ittifak edememektedir? Ciinkii eldeki malzeme giivenilir degildir.
Ornegin namaz gibi ibadetlerin teferruatinda bile hadisler farkli
seyler soyler: Kimi rivayette sabah namazinda kunut yapilir, ki-
misinde yapilmaz; birinde ezan okurken “es-salatii hayriin mi-
nen-nevm’ (sabah ezaninda okunan “namaz uykudan hayirlidir”
ciimlesi) var, 6tekinde yok; bir hadis tahiyatta yalniz “ettehiyyatii
lillah” okunacagini soyler, baska hadis salavat ekler, Kur’an da ol-
mayan Tevrat, Incil ve Avesta mengeili hadislerden dualar okunur.
(ettehiyyat gibi)

Her bir mezhepte abdestinden namazina, vakitlerinden,
edilecek dualara bir siirii helal haram fark: vardir. Kimse de ¢1-
kip “Yahu Kur’anda namazda su dua okunacak diye ayet yoksa
demekki namazda istedigin yakaris1 yaparsin” diyememistir. Her-
kes Hz. Musanin yasadig1, inegin kesilmemesi i¢in sorularla da-
yatmalar ve magarada uyuyan genglerin sayisini bulmak i¢in Hz.
Muhammede sorulan sorular gibi kissalarda anlatildig gibi isi yo-
kusa siirmek igin gereksiz yaniltici sorular sormustur.

Giiya yiizbinlerce hadis icinden bir sentez yapip ortak bir
uygulama olusturulmustur, buna da “siinnet” denmistir. Halbuki
ortada teklif edilen tek bir siinnet yok ve sayisiz varyasyon vardir.
Geleneksel ekol bunlari fikih usulityle mezheplere gore sistemles-
tirmistir. “Kurana uygun hadis” diyenler ise bu detaylara girmek
istemeyip sadece ana ilkeleri alalim der. Aslinda dogru olan, tiim
bu kesmekesi arkada birakip yalniz Kuranin ¢izdigi ¢ercevede
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kalmaktir. Zira Kur'an'in ¢izdigi ¢erceve sapasaglamdir, ihtilaf ba-
rindirmaz; Yice Allah’in korumasi altindadir. Kullarin sozleri ise
koruma altinda degildir, tiirlii tutarsizligi barindirmistir ve barin-
diracaktir.

SADECE KURAN, KURAN VE YINE KURAN!!!!
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KURAN’IN UYARISI: DINDE TEK KAYNAK VE “HAN-
GIi HADISE INANACAKLAR?”

Bunca delilden sonra, simdi en 6nemlisi olan Kur’an ayetle-
rine bakalim. Yiice Allah, gonderdigi kitabin din adina tek reh-
ber oldugunu defalarca vurgulamistir. Kur’anda “Size indirilene
uyun, O’ndan baska velilere uymayin” buyurulur (Araf 7:3).
“Aralarinda Allah’in indirdigiyle hiikmet; O’'ndan gelen haki-
katleri birakip onlarin heva heveslerine uyma” diye emredilir
(Maide 5:48-49). Kur'an'in kendisi digindaki kaynaklara yonelme-
yi yasaklayan en ¢arpici ayetlerden biri, Césiye Suresi 6. Ayettir:

“Iste bunlar, sana hak ile okudugumuz Allah’in ayetleridir.
Oyleyse Allah’a ve O’nun ayetlerine inanmadiktan sonra hangi

hadise inanacaklar?”

Bu ilahi soruya dikkat edelim. Allah ve O’nun ayetleri durur-
ken, bunlar1 yeterli gérmeyip de hangi “hadis’ inanilabilir? Ayet-
te gecen “hadis” kelimesini bazilar1 “soz, haber” diye genel ¢evirir,
ancak hangi soz olursa olsun ‘Kur’andan sonra inanilacak higbir
beser sozii din olamaz’ anlami agik degil midir? Bir bagka vurgu
Miirselat Suresi 50. Ayette gelir: “Onlar bu Kur’an’a inanmaya-
caklar da ondan sonra daha hangi soze (hangi hadise) inana-
caklar?”. Yani Kurandan yiiz ¢eviren bir toplumun elinde artik
dogru adina higbir s6z kalmaz; Kuran yok sayilip da alternatif
“hadis”lere yonelenler, haktan sapmis demektir.

Kur’an Dinde Tek Kaynaktir ve Kafidir: Yiice Allah,
Kuran'in apagik, eksiksiz ve miibin bir hidayet rehberi oldugunu
defalarca ve dafalarca bildirir. “Biz Kitap’ta hi¢bir seyi eksik bi-
rakmadik” (En'am 6:38) buyuran Yiice Allah, din adina gerekli
her prensibi kitabinda tane tane agiklamistir. Nitekim Kuranci
ekoliin temel tezi de budur: “Kurian indirilmeye basglandigindan
beri dinin tek kaynagi odur; Kuran miibindir, agiklamasi i¢in
baska kaynaga ihtiya¢ yoktur” Dolayisiyla “siinnet ve hadis olma-
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dan Kur'an anlasilamaz” demek, Kurana iftira atmaktir. Bu iddia,
Allah’in “hidayet kaynagi olarak indirdigi” kitabi yetersiz gormek
anlamina gelir. Oysa Kur'an “apagik 6giit, 151k, rahmet” olarak
nitelendirilir ve “insanlara her tiirlii misali verdik” (Kehf 18:54)
buyurulur. Akl baginda her insan, Kur’an bizzat okuyup anlaya-
bilir; Allah bizden kula kullugu degil, kitabin1 diisinmemizi iste-
mistir. Hadisgiler Kuran adeta kapal1 ve eksik ilan ederek kendi
rivayet kaynaklarini vazgecilmez kilmaya ugrasirlar, fakat bu hem

yanlistir hem de Allah’in kitabina saygisizliktir.
Hz. Muhammed’in Gorevi Sadece Kur’an’1 Tebligdir

Kurana gore Restilullah’in en temel vazifesi, kendisine vah-
yedileni insanlara teblig etmek ve agiklamaktir (bkz. Maide 5:67,
Nahl 16:44). “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger
yapmazsan el¢iligini yerine getirmemis olursun” (Maide 5:67)
emri, peygamberin dini tebligde eksiksiz olmak zorunda oldugu-
nu gosterir. Nitekim Kur'an, miiminlere defalarca “Size indirilene
uyun” (Araf 7:3 vb.) der. Higbir ayette “indirilmeyene (hadislere)
de uyun” denmez. Zaten Hz. Muhammed de “Ben sadece bana
vahyedilene uyarim” (Enam 6:50) ilkesine uymus, kendi soziiy-
le hitkiim koymamustir. O, Resul sifatiyla konustugunda Kur’an
iletmistir; nebi olarak kendi hayatinda ortaya koyduklari ise onu
baglar, fakat immeti icin din kurali degildir. Iste hadis ve siinnet
savunucularinin en biiyiik yanilgisi buradadir: “Peygambere itaat”
derken aslinda Allah’in indirmedigi sézleri de dine dahil ederler.
(Cikar i¢in) Kurana uygun olsa bile peygambere atfedilen her-
hangi bir s6zii din hitkmii gibi gérmek, peygamberi Allah’a es bir
hiitkiim koyucu yapmaktir ki bu sirke varir. “Resule itaat edin” de-
mek “Allah’in mesajina uyun” demektir; peygamberin kendi adina
konustugu seyleri din haline getirin demek degildir. Gelgelelim
hadisciler, Kuran'in bu durusunu bozar ve dini metin olarak in-
san sozii karistirirlar. Hz. Muhammed’i seven ve gergekten itaat
etmek isteyen biri, onun bize aktardigi Allah kelamina sarilr; ri-
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vayet kitaplarina degil. Hz. Muhammed, Hz. Isa hakkinda Maide
Suresinde gegen “Bir giin Allah, soyle diyecektir: “Meryem oglu
Isa! Insanlara’Beni ve anami Allah ile araniza iki tanr1 olarak
koyun?’ diyen sen misin?” Isa diyecek ki “Ben sana icten boyun
egerim. Benim dogru olmayan séylemem olacak sey degildir.
Eger soylediysem, zaten bilirsin. Sen, benim i¢imdekini bilirsin
ama ben senin igindekini bilmem. Biitiin gaybi (her seyin igyii-
ziinii) bilen sadece sensin.” Ayetini insanlara teblig ettikten sonra
bu ayetin kendisini de kapsadigini anlamamis midir? Hadis yazir-
d1 derken Hz. Muhammed’ e de iftira edilmektedir.

Kur’an'in mucizevi mesajina bakin ki, daha Hz. Muhammed
zamaninda inen bu ayetler, onun vefatindan sonra ortaya ¢ikacak
“hadis kitaplarina sarilma” sapmasini 6nceden adeta haber ver-
mektedir. Allah’1 ve ayetlerini yetersiz gérenler bu soruya, hadis
kitaplarini sayarak cevap vermektedirler. Gergekten de giiniimiiz
hadis yanlilari, Kuran'in bu net ikazin1 duyduklarinda “Eee Bu-
hari, Miislim de yazanlarda Allah ve Resuliiniin sozleridir” diye-
rek kendi rettikleri kaynaklari ileri siiriiyorlar. Fakat ayet gayet
kesin: Allah’in indirdigi ayetlerden sonra inanilacak higbir hadis
yoktur!

Kur’an bunun gerekgesini de agiklar: islam dininde hiikiim
koyma yetkisi yalniz Allah’indir. §6yle buyurulur: “Hiikiim yalniz
Allah’indir. O, kendisinden baskasina kulluk etmemenizi em-
retmistir” (Yusuf 12:40). Yine Enam Suresi 114. Ayette Peygam-
bere hitaben:

“Allah size Kitab1 (Kur’an’1) indirmis ve onu ayrintili ola-
rak aciklamis iken, ben O’ndan baska bir hakem mi arayacak-

misim?”

Bu ayet de son derece mithimdir. Allah, indirdigi kitapta ih-
tiya¢ duydugumuz her seyi acik agik bildirmistir; 6yleyse insanlar
arasi ihtilaflarda ve dini meselelerde Allah’in hitkmii dururken
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baska bir hakem aramak, baska mercilere bagsvurmak yanlis olur.
Kur’an mufassalan indirilmistir. Yani Allah, vahyini detaylandirip
agiklamistir. Ayni surede (Enam 6:38) “Biz Kitap’ta higbir seyi
eksik birakmadik” buyrulur. Yine Nahl Suresi 89. Ayette Kuran
icin “her seyin apacik beyan1” ifadesi gecer. Demek ki Kuran, Al-
lah’in dini i¢in insanlara yetmektedir; herhangi bir eksik birakil-
mis olsaydi Allah onu da agiklar veya ayrica bir kaynak vazederdi.
Hasa, Allah dinini eksik birakmis da, kullarin hadis kitaplariyla
bu eksigi tamamlamasi gerekirmis gibi disiinmek, Allah’in kita-
bini yetersiz gormek olur. Gergek bir miimin, bdyle bir seyi asla
iddia edemez. Zira Kur'an bizzat soyle der:

“...Size bu Kur’an’1 indirdik ki her seyin aciklamasi, dogru
yol rehberi, rahmet ve miijde olsun.” (Nahl 16:89)

“Andolsun, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret-
ler vardir. Kur’an, uydurulabilecek bir hadis degildir; bilakis
kendinden 6nceki vahiyleri dogrulayan, her seyi agiklayan ve
iman eden toplum i¢in bir hidayet ve rahmet olandir.” (Yusuf
12:111)

Bakiniz Yusuf Suresi 111. Ayeti ozellikle vurgulayalim:
“Kur’an, uydurulmus bir hadis degildir” Aksine, vahiyden ol-
dugunun kaniti, her seyi detayli agiklamasi ve onceki vahiyleri
tasdik etmesidir. Bu ifade, Kuran ile hadis arasindaki farki net
koymaktadir: Kuran Allah’tandir ve detayli beyan igerir; hadisler
ise insan sozudir ve dine delil olamaz. Kur’an, dini hikkiimlerde
hi¢ kimseyi Allah’a ortak kosmamamiz i¢in gelmistir. Sura Suresi
21. Ayette sorulur: “Yoksa onlarin dyle ortak kostuklar: mi1 var
ki, Allah’in izin vermedigi seyleri dinden onlara seriat kildi-
lar?” Iste hadis ve rivayetlere dini hiikiim kaynag statiisii vermek,
bilerek bilmeyerek Allah’a ortak kogmaya kadar varan tehlikeli bir
yoldur. Ciinkii dinde helal-haram, farz-stinnet belirleme yetki-
si sadece Allah'indir; Resul de O’nun vahyini iletmekle ve Kuran
ayetleriyle uygulamakla ytikiimlidiir.
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Hadisgi kesimin sik¢a 6ne siirdiigli “peygambere itaat edin”
seklindeki ayetlere gelince yine deginirsek 6nceden ¢ok¢a degin-
digim gibi°Peygamber” Farsca bir sozciik olup Kuran da Nebi ve
Resul kelimeleri geger. Resule olan bu itaat, Resulullah’in getir-
digi vahye uymak demektir. Zaten Kuranda “Resul’e itaat eden
Allak’a itaat etmis olur” (Nisa 4:80) buyurularak, Resuliin tiim
misyonunun Allah'in emirlerini yani Kuran1 oldugu gibi teblig
edip insanlara ulastirmak oldugu belirtilir. “Resule itaat” denin-
ce, sanki Kurandan ayr1 bir hitkiim kaynagina itaat etmek ge-
rektigini sanmak biiyiik bir yanilgidir. Sirktir. Zira ayn1 Kuran,
defalarca “Resuliin gorevi apagik tebligden baska bir sey degil-
dir” (Nur 24:54, Ankebut 29:18, Maide 5:99) diyerek Peygambe-
rimizin din adina tek vazifesinin vahyi teblig etmek oldugunu be-
yan etmistir. O’'nun sahsi sozleri, uygulamalari elbette ki olmustur.
Hayat1 boyunca tabi ki susmamuistir. Ama bu kisisel hayat asla din-
de olgiit degildir. O'nu baglar. Nebi olarak herkes gibi hayatidir.
Resul olarak asla Kitap disina ¢tkmamistir. Hz. Muhammed’in Re-
sul olarak soyledigi her soze biz suan sahibiz; Kurandir. Kisacasi,
Kur’an, Resulullah’in teblig ettigi yegane emanettir. Allah'in Elgisi
aramizda yokken Onun soziinii tasidigini iddia eden on binlerce
rivayete iman edip Kur'an ikinci plana atmak, Peygambere itaat
degil, bilakis O'nun mirasina ihanettir. Nitekim Kur’anda, kiyamet
glinii Peygamberimizin “Rabbim, benim kavmim bu Kur’an
terk etti!” diye sikayette bulunacagi haber verilir. (Furkan 25:30)
Bu bir ifsadir. Maalesef bugiin immetin Kuran1 terk edisinin en
bariz gostergesi, Allah'in acik ayetleri yerine insanlarin uydurdu-
gu hadislere sarilmalaridir.
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HADISLERIN TAMAMEN REDDEDILMESI BiR SECE-
NEK DEGIL, ZORUNLULUKTUR

Yukarida ortaya koydugumuz tarihi ve akli deliller, ayrica
apagik Kuran ayetleri gostermektedir ki: Dini yalniz Kur’andan al-
mak, higbir hadisi dini referans kabul etmemek, ger¢ek bir miimin
i¢in tartisilmaz bir prensiptir. Hadisleri “tamamen yok saymak”
bazilarina asir1 gelebilir, fakat Kuran'i olarak bakildiginda bagka
care de yoktur. Ciinkii bir nebze bile hadis otoritesi tanidiginizda,
hangi noktada duracagimnizin sinir1 kalmaz.'Biz peygamberimi-
zi ¢ok seviyoruz, onu ¢ok sevmek sirk midir’ diyenlere verilecek
cevap sudur; Yahudiler de Musa ve Uzeyr'i, Hristiyanlar da Isa’y1
¢ok seviyoruz diyorlardi...” Iliml hadis¢i yaklasiminin en biiyiik
agmazi, keyfi ve tutarsiz olusudur. Hangi hadisin “Kur’an’a uygun”
sayilip hangisinin reddedilecegi tamamen sahsi kanaatlere kalir.
Birinin makul gérdiigiinii 6biirii sagma bulabilir. Sonugta herkes
kendi arzularina gore din uydurmus olur ki bu, Kuranin yasakla-
dig1 bir tutumdur. Ustelik Kur'an'a zit olmadig1 sanilan nice hadis
gercekte Islam’in ruhuna aykir1 hurafeler veya énceki kiiltiirlerden

s1izmis rivayetler olabilir.

Farz edelim ki bir hadis Kur'ana aykir1 degil; zaten oyleyse
hitkmii Kur'anda vardir, hadise ihtiya¢ yoktur. Bunun mantik ha-
tas1 da cabasidir. Eger hadisin séyledigi sey Kuranda yoksa her ne
kadar aykir1 goriinmese de bu defa o hadis, Kur'an'n eksik birak-
t1g1 yeni bir hiikiim getirmis olur ki bunu kabul etmek, “Allah’'in
hitkmiinde eksik vardi, onu falanca ravinin soziiyle tamamladik”
demektir! Bu ise az dnce degindigimiz sirk tehlikesine ¢ikar. Ni-
tekim Allah, “Onlarin Allah’ birakip bilginlerini ve din adam-
larim rab edindiklerini” séyleyen Tevbe 31. Ayette, insanlarin
din o6nderlerinin hiikiim koyma yetkisini kabullenmesini sirk
saymaktadir. Giiniimiizde de hadis imamlarini adeta “Rab” mer-
tebesine ¢ikarircasina dine ortak kosan bir ziimre mevcuttur. Hi¢
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unutmamaliyiz: Islam, Allah’in dinidir; onu koruyan da Allah’tir.
Allah dinde hadislere ihtiya¢ olsaydi onlar1 da korur, vahiy iletisi
gibi garantiler verirdi. Oysa tam tersine, Resulii araciligiyla hadis
yazimini men etmis; bizim i¢in tek giivenilir 6l¢ii olarak Kuran
birakmistir.

Isin bir diger yonii de sudur: Hadisleri din dis1 biraktigimiz-
da aslinda higbir hayri, giizelligi kaybetmeyiz; tam aksine, bin-
lerce yalan ve geliskiden kurtulmus oluruz. Kuran, bir miiminin
iman, ibadet, ahlak, hukuk olarak ihtiya¢ duyacag: her temel ilke-
yi zaten kapsamaktadir. Hadisleri reddetmek demek, Peygambe-
rimizin yaptigini reddetmek degildir. Tam tersine, O’nun yaptigi-
n1 dogrudan Kurandan 6grenmek ve devam ettirmek demektir.
Resulullah’n uygulamasi Kur'’ana uygundu; biz de Kurana uy-
dugumuzda ayni uygulamayi siirdiiriiyor oluruz. Fakat hadis ki-
taplarinda rivayet edilen ve Resule atfedilen seyler aslinda Onun
yapmadig islerdir. Bir kismi 6nceki immetlerin hurafelerinden
kopyadir, bir kismu siyasi ¢ikarlarla uydurulmustur, bir kismi ma-
sum bir s6zli ¢arpitmistir vs. Bunlar1 ayiklamanin garantili bir
yolu yoktur. En iyi hadis alimleri bile nice hatal1 rivayeti “sahih”
diye almis, nice sahih s6zii de gozden kagirmistir. Sonugta alt1
biiyiik hadis kitabinda bile ortak hadis sayisi1 az, (ki en ortakla-
r1 bile Kurana zit) ihtilafli hadis miktar1 pek fazladir. Eger din
iki ayr1 kaynaga (Kur’an ve hadislere) dayali olsaydi, bu Allah’'in
dininde miithis bir diizensizlik anlamina gelirdi. Birbirini tutma-
yan binlerce referansla hakikat tek olmazdi. Nitekim Ehl-i hadis
geleneginin ortaya cikardigi sey, tam da budur: Islam’in birligi
bozulmus, yiizlerce mezhep, tarikat tiiremis, her firka kendi ha-
dis setine gore bir din resmi ¢izmistir. Allah ise bir ayette soyle
buyurur: “Eger (ilahiniz) Allah’tan baska olsaydi, muhakkak
(kainatta) diizensizlik ve ayrilik olurdu” (Enbiya 21:22). Disii-
niin ki Allah’in dini Kur’an ile piril piril ortada dururken, insan-
lar O’nu birakip binlerce farkli rivayete, sahis soziine yonelince
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ne oldu? Dinde birlik kalmadi, her kafadan bir ses ¢ikti. Bugiin
Miisliimanlar arasinda bitmek bilmeyen tartigmalarin, mezhep
strtiismelerinin, hurafelerin kokenine inin, mutlaka dayanak
olarak bir “hadis” veya “ulema s6zi” bulursunuz. Kur’an tek kay-
nak olsa, hitkiimler net olacakts; zira Allah’in kelam1 aciktir. Ama
beseri yorumlar ve rivayetler devreye girince bulaniklagmigtir.
Oyleyse, bu batakligi kurutmanin yegéne yolu, en basa donmek,
Islam’ Allah’in Kitabindan 6grenmektir.

Allah’in kitabim1 tam yeterli gormeyip yanina kul sozlerini
ikinci kaynak yapan herkes, Kur’an 6l¢iisiine gore hata i¢indedir.
“Az hatali, ¢ok hatali ” denmez; zira tevhid dini, azicik bile olsa
Allah’in yanina bir ortak konmasina miisaade etmez. Hadisleri
tamamen reddetmek, bir tercih meselesi degil imana sadakat me-
selesidir. Kur’an, “Allah ve ayetlerinden sonra hangi hadise ina-
nacaklar?” diye sorarken aslinda bize, mi‘'min olup olmadigimizi
da sormaktadir. Biz, “isittik ve itaat ettik” diyerek yalniz Allah’'in
Kelamina sarilmakla yiikiimliiytiz. Hadislerin din kaynag: sayil-
masina topyekiin son vermedikge, Islam diinyas: bu kisir don-
giiden kurtulamayacak, hurafelerle bogusmaya devam edecektir.
Tek kurtulus, Kuran'a donmek, onu tek merci edinmektir. Bunu
yapmak hadis diigmanlig: degil; bilakis Hz. Muhammede gercek
manada tabi olmaktir. Ciinkii O da bize yalniz Kurani miras bi-
rakmistir. Kuranin ifadesiyle: “O, hevadan konusmaz. Onun
sozii kendisine vahyedilenden ibarettir” (Necm 53:3-4) — Iste bu
nedenle diyoruz ki: Kur’an disindaki biitiin s6zler, hitkiimler bese-
ridir ve Islamda baglayic1 olamaz. Allah'in korumasi altindaki tek
metin Kurandir (Hicr 15:9). Hal boyleyken, ne diye korunmamus,
karmakarisik insan rivayetlerine tenezziil edelim? Gelin, Resulul-
lah'in sikéyet ettigi o kisilerden olmayalim; Kur’an1 terk eden ga-
fillerden uzak duralim. Dinin tek kaynagi Kur'andir ve onu rehber
edinenler, ne hadis safsatalarinin karanligina diiser, ne seytanin
oyunlarina kanar, ne de hesap giiniinde yiizii kara olur.
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Yukaridaki agiklamalar 1s181nda agikga goriilityor ki, tevhid
dini olan Islam’n asli kaynag1 sadece Kur’andir. Kur’an disinda bir
“hikmet, stinnet, hadis” ad1 altinda ikinci bir vahiy kabul etmek,
hem Allah’in kitabina saygisizlik hem de peygambere iftira olur.
Geleneksel hadisci anlayis da, “Kur’an’a uygununu aliriz” diyen
yar1 hadis¢i anlayis da bu temel hatadan kurtulamamistir. Bizim
elimizde, 21. Yiizyila ve kiyamete kadar Yiice Allah'in korumasryla
sapasaglam ulasmis bir kitap varken, ondan asla emin olamaya-
cagimiz kitaplara dini hitkiim koyma yetkisi vermek biiyiik bir
gaflettir. Bu kitaplarda Yiice Allah’a, meleklerine, cinlerine nebi ve
resullerine onlarca iftira vardir. Ahirette tiim bunlar1 bildigi halde
’ama dini anlamak icin bunlara bagvurdun’ demek, affedilir bir-
sey olamaz. Kendi aklimiz Kur'an1 anlamaya yeter. Yeter ki onun
tek kaynak oldugunu benimseyip diisiine diisiine anlayacagimiz
dilde okuyalim. Bu ayetlerdede geger. Kuran kolaydir. Giiniimiiz-
de hadis savunuculugu, Miislimanlar1 mezhep mezhep ayirmus;
onca uydurma hurafe yiiziinden nice insanin dinden sogumasina
yol agmistir. Bir kisim ulema, Islam’ hadislerdeki tutarsizliklardan
korumak i¢in kirk takla atmak zorunda kalmistir. Artik bu yanls
gidise bir “dur” deme vakti gelmistir.

Kur’an ve akil siizgeciyle diisiinen miiminler, hadis efsanele-
rine prim vermedik¢e “iki kaynakg¢r” ekol ¢okmeye mahkamdur.
Zira Kur'anin piril piril nuru, beser rivayetlerinin karanligini da-
gitir. Kur’an, “Eger (bu Kur’an) Allah’tan baskas1 katindan gel-
seydi, icinde bir¢ok ¢eliski bulurlardr” (Nisa 4:82) diyerek ilahi
kelamin essiz tutarliligini ilan eder. Hadis kitaplari ise celiskilerle
doludur; bu bile onlarin beser isi oldugunun delilidir. Aklin1 kul-
lanan bir Miisliiman, Allahin kelamindaki mitkemmelligi goriir
ve heva iirtini haberlere bel baglamaz.

Son olarak, hadis savunucularima su gercegi hatirlatalim:
Kur’an, Peygamberimize yapilabilecek en biiyiik iftiranin, Allah
adina yalan uydurmak oldugunu bildirmektedir (Ziimer 39:32).
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Siz, Resul adina uydurulmus sozleri din diye aktarmaya devam
ederseniz, bilmeden o yalan: siirdiirmiis olursunuz. Bu hem Al-
lah’a iftira, hem peygambere iftiradir. Hz. Muhammede bagliligin
yolu, onun getirdigi Kitaba simsiki sarilmaktir, ondan sonra uy-
durulan rivayetlere degil. “Allah’in ipine hep birlikte sarilin, ay-
riliga diismeyin” (Al-i Imran 3:103) emri, tiim miiminleri tek bir
vahiy etrafinda birlesmeye ¢agirir. Biz “bize Kur’an yeter” derken
aslinda bu ilahi ¢agriya uyuyoruz. Bize “peygamber ditgmani1” di-
yenler ise bilsinler ki, asil diigmanlik peygamberin tertemiz dinine
hurafe karistirmaktir. Kur’an Islam’, rivayet dinine galip gelecek-
tir ¢linkii batil batmaya mahkaimdur. Allah, Kuranda “De ki: Hak
geldi, bat1l yok olup gitti. Zaten batil yok olmaya mahkamdur”
(Isra 17:81) buyurur. Hak olan Kur'an giinesi yiikselince, hadis
golgelerinin karanlig1 dagilacaktir.

Isin 6zii; Geleneksel olsun “ilimli” olsun, hadisi din kaynag1
sayan tiim goriisler mantiken de naklen de yanligtir. Islam akil ve
vahiy dinidir, rivayet ve zan1 dinine doniistiiriilmeyi hak etme-
mektedir. Allah'in nuru olan Kur’an elimizde dururken, ona es tu-
tulan “hadis kaynaklar”nin ve o amagla yazilmis herseyin hitkmi
yoktur. Miiminler, Kur’an1 anlamak i¢in yine Kur’an'in i¢inde yol
bulmaly; kendilerine Kuran yeter deyip, Resulullah’in tek mucizesi
olan bu kitab1 hayatlarina rehber etmelidir.

221



Huseyin Anil Aslan

ISLAM’DA OZE DONUS MANIFESTOSU

1. “Kuranin Allah’in kelami olduguna inandiginizi séylii-
yor, fakat dini hiikiimleri rivayet kitaplarindan égreniyorsunuz;
Kur’an'a degil, rivayetle ve zanla konusan adamlara farkinda olma-
dan iman ediyorsunuz. Kur’an sizin elinizde kitap olarak var, akli-
nizda yok; din olarak var, yasaminizda yok; agizda var, hiikiimde

yok. Kendinizi miimin sanmaniz imani ger¢ek kilmaz”

2. “Hiikiim yalniz Allah'indir” diyorsunuz ama helal-haram,
ahlak, siyaset, kadin, miras, ceza, ibadet gibi hayatin tiim alanla-
rinda Kuran yetmez deyip basta B hadis ve mezhep kitaplarini ha-
kem yapiyorsunuz; Mekke miisrikleri de Allah’ taniyordu; sorun
aractya iman etmekti”

3. “Zekat1 40’ta 1'e indirgiyorsunuz, infaki yok ediyorsunuz;
Kur'an'n ekonomik sistemini gizleyip , “Allah versin® deyip halki
yoksulluga mahktim ediyorsunuz.”

4. “Seyhler, gavslar, miirsidler, evliyalar... Allaha giden yolun
kapisini insanlar {izerinden tarif ettiniz; bu, putperestligin mo-
dern versiyonudur. Putun tas veya agag olmasi gerekmez.”

5. “Resulii “6rnek” degil “arac1” yaptiniz; yol gosteren Resu-
li, “kurtaran ilah”a doniistiirdiintiz. “Onun i¢in yaratildi kainat”
demek, aynisin1 Hristiyanlar Isa’ya soyleyince sirk diyorsunuz (ki
dogru); kendiniz yapinca agk sanryorsunuz.”

6. “ Kaderi, imanin sartindan saydiniz, zalimleri temize ¢1-
kardiniz; sorumlulugu Allahia atarak insan iradesini yok ediyor-

»
sunuz.

7. “Kuran’ “apagik ve kolaylastirilmig” ilan eden ayetlere rag-
men, “anlagilmaz, alim olmadan okunmaz, ana dilde okunmaz”
diyerek dini ruhban sinifina teslim ettiniz; kiliseyle dalga gecip
ayni sistemi avlularda kurdunuz. Kiifre karsi degil, konum kaybet-

meye kars1 savas veriyorsunuz.”
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8. “Kur’an1 anlamadan Arapga okumay: ibadet saymaniz,
Yiice Allah'in mesajini fonetik ritiiele indirger; kitab1 yasamak
i¢in degil seslendirmek i¢in kullaniyorsunuz. Dilde kutsallik var,
anlamda yok. Bu, vahyi rehber degil sembol yapmak, Allah’in s6-
ziinli ses diizeyine hapsetmektir. Kitap tasiyan ama anlamayan
topluluk icin Kurann kullandig1 tesbih agirdir; o benzetmeyi
baskasina saniyorsunuz.”

9. “Biz Kur'an'a uygun hadis aliriz” diyerek sorumlulugu ken-
dinizden diisliriiyorsunuz; ama ayni yontemi kinadiginiz toplu-
luklarda kullaniyor. Ciinkii onlarin 6lgiisti de “hadis uygunsa din-
dir” 1di. Kime gore, neye gére Kur'an’ a uygun? Kur'an'a uygun ya
da uygun olmayan bir seye Kuran'n asla ihtiyaci yok. Gergek su
ki hadisler ¢ok sonradan din adina paralel din kurmak i¢in uy-
durulan sozlerdi. O kapr hafif aralik bile kalmamaliydi, tamamen

kapanmaliydi. Kapatmadiniz”

10. “Akl1 zincire vurdunuz; Kuranin insa ettigi ‘delile dayali
din’i duygusal taklide doniistiirdiiniiz. Kur'an'in iman olarak gos-
terdigi diisiinmeyi giinah saydiniz. Iman1 delilden diisiinceyi ve

bilimi dinden uzaklastiriyorsunuz”

11. “Sefaati yalniz Yiice Allah’'a degil Nebi ve Resullere, evliya-
lara ve 6lmiis insanlara dagitiyor; duayr Allaha yoneltmek yerine
“aracilar” tizerinden dolastirtyorsunuz. Bu sistem Kur'anin red-
dettigi ayn1 araci dinidir. Hristiyanlar1 Hz. Isa’y1 arac1 yaptiklart
i¢in elestirirken, benzer sistemi Hz. Muhammed ve seyhler iize-
rinden kuruyorsunuz. Ayni ameli farkl: isimlerle mesrulastirmak
akideyi degistirmez.

12. “Nebi ve Resul kavramlarinin farklarini hige sayip bu
kavramlar: karistirarak Kur’an'in vahiy sistemini bozup tarihin en
biiyiik kavramsal tahrifatini yaptiniz Iki farkli kavrama ortak bir
isim olarak peygamber soziinii kullandiniz. Oysaki Kur’an da bu
fark acikca belli edilmisti. Gizlediniz.
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1- Din Kaynag Yalniz Allah’in indirdigi Kuran'dur.
“Hitkiim yalniz Allah'indir” (Yusuf 12:40)

Helal-haram, farz-haram insan soziinden ¢ikmaz. Hadis,
mezhep, kitap, seyh kaynak olamaz.

2- Uymamiz Emredilen Tek Metin: Kur’an

“Size indirilene uyun; O'ndan bagka veli edinmeyin.” (Araf
7:3)

Indirilen = Kur’an. Sonradan yazilan = beger rivayeti.

3- Kur’an Eksiksiz ve Tamamdir
“Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmadik” (Enam 6:38)

“Kur’an eksiktir, hadis tamamlar” demek Allah’a eksiklik isnat
etmektir > Kifurdir.

4-Kur’an Her Konuda A¢iklayicidir
“Bu Kur’an her seyin agiklamasidir” (Nahl 16:89)

Dini anlamak i¢in bagka kitap aramak Kur'ana giivensizliktir.

5- Kur’an’dan Sonra Hadis Kaynak Olmaz

“Allah’in ayetlerinden sonra hangi hadise inanacaklar?” (Ca-
siye 6)

Hadis din degildir; ayetin kendisi bunu reddeder.

6- Kur’an, Kendisinin Hadis Gibi Uydurma Olmadigini
Soyler

“Bu Kuran uydurulabilecek bir hadis degildir” (Yusuf 111)
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Kur’an; lilahi sézdiir.

Hadis > Beseri sozdiir.

7- Resul’e itaat = Vahye Itaattir (Kisisel Sozlere Degil)

Kur'anda itaat emri Nebi’ye degil Resul’e verilir; ¢iinkii Re-
sul’in gorevi yalniz vahyi teblig etmektir.

“Resule itaat eden Allah’a itaat etmis olur” (Nisa 80)
“Ben yalniz bana vahyedilene uyarim.” (Enam 50)
“Resuliin gorevi yalnizca tebligdir” (Nur 54)

Resul > Vahyi iletir.

Nebi > Insan olarak yasar, konusur, hata edebilir.

Bu yiizden itaat kisinin sozlerine degil, tasidig: vahye yapilir
> Yani Kur’an’a.

8-Nebi Olarak Peygamber Hata Yapabilir; Ona Degil
Kur’an’a Uyariz

Kur’an, Nebilerin beser olarak hata yaptigini agik¢a soyler:
Allah, Nebinin yiiziinii eksittigi igin uyard1. (Abese 1-3)
Allah, Nebinin yanls hiikiim verdigini bildirdi. (Tevbe 43)

Allah, Nebinin Allahin helal biraktigini kendine haram kildi-
gini soyledi. (Tahrim 1)

Musa, bir adami haksiz yere oldiirdiigiinii soyledi. (Kasas 15-
16)

Yunus kagt: ve hata etti. (Saffat 139-144)
Kur’an bu 6rneklerle sunu beyan eder:

Nebiler de insanlar gibi hata yapabilir.
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Hata yapmayan ve korunan tek metin vahiydir.
Dolayisiyla:
[taat, kisinin karakterine degil vahye olur.

Nebiye degil, indirilen kitaba tabi olunur.

9- Resul - Nebi Kavramlar1 Ayridir
Nebi > Kendisi

Resul > Mesaji tasiyan, teblig eden
Kur’anda “Resul” gorev, “Nebi” sifattir.

Bugiin Kur’an teblig eden miiminler resuldiir (elgi) ancak
nebi degildir.

10- “Peygamber” Kelimesi Kur’an'da Yoktur
“Peygamber” Farscadir. Kur'an Nebi ve Resul der.

Islam’in kavramlarini Fars kiiltiirii belirleyemez.

11- Allab’in Kelam1 Arap¢a Ama Ibadet Evrenseldir

Kur’an indirildigi topluma Arapga geldi (Diller distii bir haki-
kat olsa bile).

Din; evrenseldir, dil; aractir.
“Her toplumu kendi resulii diliyle gonderdik” (Ibrahim 4)

Bugiin Tiirke Arap¢a dayatmak > Uluslara degil, Arap gele-
negine kulluktur.

12- Anlamadan Okumak ibadet Degildir

Arapca okuyup anlamamak ses ¢ikarmaktir.
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“Kitap yiiklenip de onu tasimayan esek gibidir” (Cuma 5)
Kur’anin amaci anlamak, diisiinmek, uygulamaktir.

Sure yarigy, hatim puani kazanmak degildir.

13- Namazin Dili Evrensel Olmalidir
Kur’an namazin dilini degil amag ve ilkelerini belirler.

Vahiy her milletten hesap sorar; Arapga bilmeyenden nasil

sorulsun?

Namaz1 Arapc¢aya mahkéim edenler dini ritiiele indirger.

14- Hadisler Din Kaynag1 Olamaz; Korunmamistir
Kur’an korunmustur (Hicr 15:9)

Hadisler yiizyillar sonra yazilmais, siyaset ve mezhep kurgusu
icinde derlenmistir.

15- Mezhepler Kur’an’t Bolmek I¢in Uretilmistir
Ebu Hanife > 8. Yy

Buhari > 9. yy.

Mezhepler din degil siyasi hukuk sistemleridir.

16- Tarikatlar ve Seyhler Allah ile Kul Arasina Girer
Bu Kur’andaki tevhidi kirar, araci koyar.
“Onlar bilginlerini ve rahiplerini rab edindiler” (Tevbe 31)

Bugiin “seyh, gavs, miirsid’e biat eden ayni hatay: tekrarlar.

Miisrik olur.
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17- Dinde Arac1 Yoktur
“Biz insana sah damarindan yakiniz” (Kaf 16)

Allah’a ulasmak i¢in seyh gerekmez, Kur’an yeter.

18 -Hadisler Tekfiri, Mezhepler Kutuplasmay1 Dogurmus-
tur

Orgiitler olsun tarikatler olsun hepsi “Kur’an’a uygun hadis
segiyoruz” diyor - 100 ayr1 din.

Demek ki sorun:

Hadisin icerigi degil, hadisin VARLIGIDIR!!!.

19- Kur’an Terk Edilecek, Resul Sikayet Edecektir
“Rabbim! Kavmim bu Kuran’ terk etti” (Furkan 30)

Bugiin terk edilen Kur’andir; yerine Buhari, Gazali, fikih ki-
taplar1 konmugtur.

20- Coziim: Tek Kitap, Tek Yol, Tek Rehber — KURAN

“Allah’in ipine simsiki sarilin, ayriliga diismeyin?” (Al-i Imran
103)

Tek ip Kurandir.

Diger tiim ipler insan uydurmasidir.

1- Hadis, Kur’an'in Tek Kaynak Olusunu Gélgelemek i¢in
Uretilmis Bir Din Ikincisidir
Yahudiler Tevrat'in yanina Misna ve Talmud’u koydu, Hristi-
yanlar Incil'in yanina Pavlus mektuplarini koydu.
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Bugiin Miisliimanlar Kuran'in yanina Buhari, Miislim, Gazali
koyuyor.

Ayni tahrif dongiisii.

2- Hadisler Dinde Allak’a Ortak Kaynak Uretir
“Hikiim yalniz Allah'mdir” (Yusuf 12:40)

Ama hadisgiler hitkiim koyar:

Helal-haram, recm, sefaat, mucizeler, kabir azabu...

Bu, Talmud’un Tevrat1 iptal etmesiyle aynidir.

3-Hadisler “flahi Degil, insani Hafiza”ya Dayanir
Kur’an:
“Zan, hakikat adina hicbir sey ifade etmez.” (Necm 28)

Hadis ise zan, hafiza, rivayet, siyasi aktarim ve uydurma tize-
rine insa edildi.

Zan ile din olmaz.

4 -Hadis Siinnete Degil, Peygamber’e Iftira Kaynagidir

Yahudiler Musa’ya iftira etti, Hristiyanlar Isaya iftira etti,
Miisliimanlar Muhammede iftira etti. Ayn1 mekanizma.

Ornegin,

“Peygamber biiyiilendi”
“Seytan ayet okuttu”
“Kadin ugursuzdur”
“Kole cariye helaldir”

Bunlar vahiy degil, karakter suikastidur.
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5- Hadisler, Tevrat ve Incil'in Kaderini Tekrar Ediyor !
Allah, onceki kitaplarin tahrif sebebini agiklad:
“Onlar kelimeleri yerinden oynattilar” (Maide 13)
Bugiin hadisgiler:
Tefsirle ayeti degistiriyor
Rivayetle ayeti gecersiz kiliyor
Mezheple hitkmii bozuyor

Ayni kader, maalesef yeni format.

6-Hadisler Din Adina Siyaset Uretir

Tevrat > Yahudi seriat1 devlet ideolojisi

Incil » Roma’nin resmi kilise kanunu

Hadis > Emevi-Abbasi otoritesinin propaganda araci
Ornek hadisler:

“Baginizdaki siyahi koleye bile itaat edin”

“Kureyse itaat edin”

“Yoneticilere isyan eden 6liirse cahiliye 6liimii”

Hadis, sultanligin dini kilifidir.

7- Hadisler Ummeti Boldii; Mezhepler, Tarikatlar, Cema-
atler Uretti

Kur’an tek olunca Islam tek olurdu.
Hadisler ¢ogalinca:

Stinni

Sii
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Harici
Selefi
Sufi
Maturidi
Alevi
Nurcu
Naksi
Siileymanci
1000 grup = 1000 kaynak = 1000 din
Ayni hatayi yapanlar gayet fazladir.
Yahudiler; Rabbinik Yahudilik, Samiriler, Karailer

Hristiyanlar; Katolik, Ortodoks, Protestan

8- Hadisler Sirk Kapisidir: Peygamberi Aracilastirir
Kur’an:

“Sefaat biitiiniiyle Allah’a aittir” (Ziimer 44)

Hadis:

“Mahserde iimmetime araci olacagim”

“Beni vesile edinin”

Bu tam olarak Hristiyanlarin Isa’y1 yol, kapi, araci ilan etme-
siyle aynidir.

9- Hadisler Kur’an’i Terk Ettirmek I¢in Uretilmistir
Kur’an:

“Kavmim bu Kur’an terk etti” (Furkan 30)
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Bugiin:
Ayet degil fetva okunuyor,
Kur’an degil Buhari ezberleniyor,
Namazda Kuran degil Arapga tekrar1 okunuyor (anlamadan).

Kitap elde ama, zihin bagska kitaplardadir.

10- Hadisler iman Degil, Denetimsiz iddia Uretir
Kur’an korunmus ve Tek delil Kurandir.

Hadis korunmamis hepsi uydurmadir.

Yahudiler tahrifi “sozlii rivayet” ile yaptu.
Hristiyanlar tahrifi “kilise gelenegi” ile yaptu.
Miisliimanlar tahrifi “hadis rivayeti” ile yapryor.

Tarih kendini tekrar ediyor.
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KURAN MUSLUMANLARINA KARSI SOYLENENLER,
TARIHTE RESULLERE DE SOYLENDi — BUNUNLA
ILGILI 20 TEZ (MANIFESTO)

1 - Biz “Kur’an tek otoritedir, hiikiim yalniz Allab’'indir”
dedik.

Siz “Tek kaynak olmaz, hadis ve mezhep olmadan din ol-
maz.” dediniz.

Resullere de ayni itiraz yapildi:
“Bu Kuran degistir veya baska bir sey getir!” (Yunus 10:15)

Onlar vahyi yetersiz gordi, siz de...

2 - Biz “Atalarin dini degil, vahiy baglar” dedik.

Siz “Atalarimiz bosuna m1 yagsadi? Mezhep atalarimizin yo-
ludur.” dediniz.

Resullere de béyle dendi:

“Biz atalarimizi bu yolda bulduk, biz onlara uyariz” (Zuhruf
22-23)

Tarih degismedi, figiir degisti.

3- Biz “Allal’a dogrudan yonelin.” dedik.

Siz “Peygamber, evliya, seyh araya girmeden olmaz.” dedi-
niz.

Resullere kars1 musrikler:

“Biz onlara bizi Allaha yaklastirsinlar diye tapiyoruz.” (Ziimer
3)

Aracilik sistemi ayni, sadece isimler degisti.

4- Biz “Kur’an’1 anlamak farzdir, anlamadan okumak fay-
dasizdir” dedik.
233



Huseyin Anil Aslan
Siz “Arap¢a okumak sevap, anlamak gerekmez.” dediniz.
Resullere karsi:
“Bu, eskilerin masallaridir, sadece okunur” (Enfal 31)

Ses var, biling yok; tarih maalesef tekrar ediyor.

5 - Biz “Din akul ister, delil ister” dedik.

Siz “Soru sormak fitne, akletmek saygisizlik.” dediniz.
Resullere karsi:

“Bu adam agik bir delil getirmedikge inanmayiz.” (Ibrahim 9)

Onlar mucize istedi, siz fetva istiyorsunuz.

6- Biz “Mezhepler insan goriisiidiir, baglayic1 degil” dedik.
Siz “Mezhep ilahidir, ¢ikamazsin.” dediniz.

Resullere karsi ileri gelenler:

“Biz senden iistiinliik gormiiyoruz.” (Hud 27)

Otoriteye degil, hakikate baglanmak esastir. Siz maalesef

bunu reddettiniz.

dik.

7- Biz “Hadis kitaplar1 vahiy degildir, insan iiriiniidiir.” de-

Siz “Hadisi reddeden dini reddeder.” dediniz.

Resullere karsi:

“Sen yalan uyduruyorsun!” (Saffat 36)

Hakikate uymayan her gelenek, sahibini yalanci ilan eder.
8- Biz “Rivayet Allah’in s6ziiniin yerine gecemez.” dedik.

Siz “Hadis Kur’an’1 nesheder.” dediniz.
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Resullere karsi:
“Sozlerin bizimkilerden iistiin degil.” (Sebe 43)

Vahiy degil s6z yaristirtyorsunuz.

9- Biz “itaat Allal’adur, zalime degil” dedik.

Siz “Zalim de olsa idareciye itaat farz.” dediniz.
Firavun taraftarlar::

“Biz yoneticilerimizin yoluna uyariz” (Zuhruf 23)

Diin saray vardi, bugiin fetva kurullar.

10- Biz “Kur’an sefaat yetkisini Allah’a verir.” dedik.
Siz “Peygamber kurtarir, evliya korur” dediniz.
Kur’an miisrikleri tanimlar:

“Allak’tan baskasini sefaat¢i yaptilar” (Ziimer 43)
Bugiin sirk dua ile yapilir, putla degil.

11- Biz “Islam milliyet dini degildir.” dedik.

Siz “Arapga, Arap kiiltiirii ve soy kutsaldir” dediniz.
Kuran:

“Allah katinda iistiinliik takvayladir” (Hucurat 13)

Siz kavmi dine cevirdiniz.

12- Biz “Din bireysel ibadet degil toplumsal adalettir.” de-

Siz “Namaz kil yeter, sistem elestirisi fitne.” dediniz.
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Resullere kars:
“Diizenimizi bozmak istiyorsun.” (Sad 7)

Diizeniniz zulme dayaniyor.

13- Biz “Kur’an tek kaynaksa par¢alanmayiz.” dedik.
Siz “Her grup kendi seyhine uysun.” dediniz.

Kuran uyarir:

“Dinlerini par¢a parca edenler gibi olmayin.” (Enam 159)
1000 grup = 1000 din = 1 Kuran yok.

14- Biz “Otorite degil delil” dedik.
Siz “Bizim biiyiikler inanmadai, siz de inanmayin.” dediniz.
Aynust resullere:

“Ileri gelenler inanmuyor.” (Araf 75)

15- Biz “Herkes dogrudan Allah’a hesap verir” dedik.

Siz “Bir cemaat, tarikat, grup olmadan din olmaz.” dediniz.
Kur’an Firavun'un kavmini anlatir:

“Onlar siirii gibi pesinden siiriikledi” (Hud 97)

Stiriilesme iman degil kagistir.

16- Biz “Kur’an tarihe zincirlenemez, ¢aglar iistiidiir” de-

Siz “Bu modern ¢agda yeterli degil” dediniz.
Miisrikler ayni ithamui yapti:

“Bu eskilerin masalidir” (Ahkaf 11)
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17- Biz “Allah’in dini 6zgiirlestirir” dedik.
Siz “Din itaattir, sorgu bidattir.” dediniz.
Kur’an resullere der:

“Ben sizi baglayici degil ozgiirlestiriciyim.” (Araf 157)

18- Biz “Kur’an’daki hukuk toplum i¢indir” dedik.

Siz “Din Kkisisel, devlet sekiiler veya mezhebe gore olur.” de-
diniz.

Kur’an resullerin misyonunu séyler:

“Insanlar adaletle ayakta dursun diye.” (Hadid 25)

19- Biz “Kulluk Allak’a, otoriteye degil” dedik.

Siz “Alim ve geyhler bizim liderlerimizdir”” dediniz.
Kur’an uyarir:

“Onlar alim ve rahiplerini rab edindiler” (Tevbe 31)

Bugiin 4liminiz kimse, dininiz de odur.

20- Biz “Biz sadece Kur’an’a ¢agiriyoruz.” dedik.
Siz “Siz sapittiniz, yoldan ¢iktiniz.” dediniz.
Resullere aynis1 soylendi:

“Biz sizi agtk¢a sapik goriiyoruz.” (Arat 60)

Sapkinlik 6l¢iiniiz toplumsa, biz zaten sapkiniz. Buna alisigiz.
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SAG’ VE ‘SO’ KAVRAMININ TARIHI GELISIMI
VE NITELIKLERI

Sag ve Sol ideolojilerini anlamak i¢in dncelikle ‘ideolojinin
tanimini bilmemiz gerekir. Ideoloji kavrami; siyasal veya toplum-
sal bir 6greti olusturan, bir hiikiimetin, bir partinin, bir grubun
davranislarina yon veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini,
moral, estetik diisiinceler biitiiniidiir. Ideoloji “toplumsal yagam-
la ilgili diisiince, anlamlar ve sembolik temsillerin alanina isaret
eden bir kavram” olarak tanimlanmaktadir. Ideolojiler kitlelere
rehberlik eden diisiincelerdir. Kavramsal olarak ise Fransiz Thtilali
(1789) sonras1 19.yy. da sekillenmistir. Sozciik olarak “Fikirlerin
Bilimi” anlamina gelir.

Unlii ideologlardan Karl Marx’a gore ideoloji; Ideolojiler al-
datici olan fikirler sistemi ya da sinif ¢ikarlarina hizmet eden bir
gizemlestirme aracidir. Italyan diisiiniir Gramsci ise ideolojiyi
toplumsal sistemin kendini yeniden iiretmesini saglayan egemen
ideoloji olarak ele alir ve hegemonya kavramuyla iligki kurar. Fran-
s1z filozof Althusser ideolojiyi “bir insanin ya da toplumsal gru-
bun zihninde egemen olan fikirler ve temsiller” olarak tanimlar.

Sag Ve Sol Kavramlari Tarih Sahnesine Giriyor

‘Sag ve Sol’ kavramlarinin kokenini inceledigimizde burjuva(
kentlerde yasayan, tiretim araglarini ellerinde bulunduran, sosyal
statii ve giiclinii egitiminden, isveren konumundan ve zenginli-
ginden alan kisiler) devrimleri donemine gitmemiz gerekir. 1789
Fransiz Devrimi siirecinde parlamentoda ortaya ¢ikan oturma
bicimiyle birlikte sag ve sol kavramlar: tarih sahnesindeki yeri-
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ni almistir. Mutlak monarsinin, feodal diizenin devam etmesin-
den yana olan aristokratlarin basini ¢ektigi grup parlamentonun
‘sag’'inda, feodal diizenin yikilip, cumhuriyetin ilan edilmesini
talep eden burjuvazinin basini gektigi grup ise parlamentonun
‘sol'unda yer almistir. Gegmis rejimi ve imtiyazlar1 temsil eden
aristokratlar ve ruhban smifinin temsilcileri de aristokratlarla
ayni safta, yani sagda yerlerini almiglardi. Bir donem sonra aris-
tokrasi ve rahipler meclis disinda kalirken yerlerini burjuvaziye
birakmustir. Sanayi Devrimi'yle Meclis’in sol tarafina is¢i haklari-
n1 savunan temsilciler gegmistir. Boylelikle Fransada bir donemin
solcular1 yeni donemin sagcilari olmustur. Meclis'te ilk olarak solu

burjuvazi temsil etmekteydi.
Degisim Hakkinda

Degisim karsisinda alinan tutum sagda ya da solda olmay:
belirleyen temel bir olgiittiir. Ancak belirtilmesi gereken bir nok-
ta da Muhafazakar sag ¢izgide yer alan kesimlerin ‘degisimi’ nasil
yorumladigi durumudur. Muhafazakérlar daha ¢ok “devrimlerle
birlikte ortaya ¢ikan koklii doniistimlere, oluslara itiraz ederler ve
buna kars1 gelenegi savunurlar”. Muhafazakérlar kokli dontistim-
ler yerine, daha yiizeysel bir dontisiimden yana tavir alirlar. Klasik
mubhafazakarlik, eski toplumsal kurumlara kars: yiiriitillen burju-
va- liberal ve devrimci miidahaleler ile her tiirden radikal politika
karsisinda, aydinlanmaya ve modernlesmeye kuskuyla bakan tas-
ranin politik savunucusu olmustur. Tarihsel siire¢ icinde ilk basg-
larda muhafazakarlig: ‘sagda, burjuvazinin diinya goriisiinii ifade
eden liberalizm ve aydinlanmayi ise ‘solda konumlandirabiliriz.
Liberalizm; kapitalizme uygunca gelismis ve mevcut feodal diize-
ne, aristokrasinin ayricaliklarina, dinsel kurumlarin baskilarina
bir itiraz olarak éne ¢ikmistir. 1789 Fransiz Thtilali bir anlamda
liberalizmin ve aydinlanmanin hayata gegirilmesi anlamina gel-
mistir. Muhafazakérlik ise burjuva demokratik devrimlerine bir
itiraz olarak ortaya ¢ikmustir.
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>=< Yonlerdeki Degisimler <=>

Burjuva sinify; mevcut feodal, teokratik ve sistemsel ayricalik-
lara dayali olan diizeni yikarken tarihsel olarak ilerici bir rol oy-
namustir. Bu nedenle bu sinifin 19.Yy. devrimler ¢aginda solda yer
aldigini sdylemek miimkiindiir. Burjuvazinin ideal olarak gordiigii
esitlik anlayis1 insanlarin yasalar oniinde esit olmasi dogrultusun-
dadir. Aristokrat sinif ise burjuvazinin karsisinda tutucu, mevcut
diizenden yana bir tavir alarak sagda konumlanmgtir. flk solcu-
lar liberallerdir, yani burjuvalardir. Sagcilar ise muhafazakarlardir.
Bunlar baglarda millet fikrini reddediyordu.(Sonradan degisim-
ler oldu) Gergekten de milletler, ulusal demokratik devrimlerini
gerceklestiren, burjuvazilerin yiikselisiyle olusmusladir. Ruhban
sinifinin temsilcileri de aristokratlarla ayni safta, yani sagda yerle-
rini almiglardi. Bir dénem sonra Meclisten aristokrasi ve rahipler
gekilirken, yerlerini burjuvaziye biraktilar. 19. Yiizyil sanayi devri-
miyle Meclis'in sol tarafina is¢i haklarini savunan temsilciler gegti.
Boylelikle Fransada bir donemin solcular1 yeni donemin sagcilar:
oldu. Liberal ideolojinin soldan saga dogru gegisi, burjuva sinifinin
iktidar: aristokrasiden almasi ve kapitalizmin gelismesinin 6niin-
deki engelleri kaldirarak, burjuva toplumunu egemen kilmasiyla
birlikte oldu. Muhafazakar ideolojinin de bu siiregle birlikte do-
niistiiglini sdylemek miimkiindiir. Feodalizmin savunuculugunu
yapan muhafazakar ideoloji, kapitalizmin ve modernitenin ege-
men hale gelmesiyle birlikte, modern karsit1 kimligini bir kenara
birakti. Solculuk kavrami ise, mevcut kapitalist sistemi agsmak ya
da sinirlandirmak isteyen partilerin kavrami oldu. Liberalizm sol-
dan saga gegerken, bu siiregte Sosyalizm ‘sol’ kavram haline gegti.
Sag ve sol kavramlar: tarihsel siireg igerisinde farkli anlamlara gel-
digi gibi, farkli cografyalarda da farkli anlamlara gelebilmektedir.
Ornegin. ABDdeki sa§ ve sol ayrismasini bu konuyla ilgili rnek
olarak verebiliriz. Liberalizm genel olarak sag diinya goriisleri
arasinda yer alirken ABDde de bu durumun tersi s6z konusudur.
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ABDde liberal olmak daha ¢ok solcu olmak anlamina gelmektedir.
Cumbhuriyetgi kanat ise sagcidur.

Peki, Ne Oldu da Yonler Degisti?

Sanayi Devrimi Bat1 toplumlarinin yapisinda olduk¢a 6nemli
degisimleri beraberinde getirmistir. Oncelikle bu devrim, ticret-
li emegi ortaya gikarmistir. Sanayi Devrimi'yle birlikte toplumsal
yapida temel olarak iki sinif olusmustur. ilki {iretim araglarinin
miilkiyetine sahip olan burjuvazi, digeri ise topraga bagimli ol-
maktan kurtulan, 6zgiirlesen ve emeginden bagka satacak bir seyi
olmayan is¢i sinifi (proletarya) dir. Is¢i miicadelelerinin, isci sin1-
finin ¢ikarlarinin ve esitlik¢i diisiincenin, is¢i sinifinin diinya go-
riisii olma iddiasinda olan ideolojilerin ortaya ¢ikmasr ile birlikte
sol artik bu ideolojileri igermeye baslamus, liberal ideoloji ise sag-
da konumlanmaya baslamistir. Iktidar1 aristokrasiden alan burju-
vazi artik devrimci niteligini yitirmis mevcut sistemin temsilcisi
konumuna gelmistir. Bagka bir ifadeyle burjuva sinifi sagcilagsmis-
tir. Solculuk ise is¢i sinifina ve isci sinifinin sémiiriisiinti ortadan

kaldirmay1 amaglayan diinya goriislerine katilmistir.

Sol, gelir dagiliminda adaleti, yani ‘sosyal adaleti’ arayan si-
yasal yaklasimdir. Sag ise, temel olarak, giiglii bir gelenekgilikle
bezenmis, liberal ekonomik politikalardan olusur. Batrda sag si-
yasetin temeli, ekonomik liberalizmdir. Bu diisiince sermayenin
ve girisimcinin ozgiirleserek gliclenmesi ve bunun ekonomik ge-
lismeyi saglamasidir. Sag ve solu modern donemde ayirt eden en
temel dl¢iitiin emek ve sermaye iliskisi oldugu soylenebilir. Emek-
ten yana olmak, mevcut kapitalist diizeni emek lehine, esitlikgi bir
sekilde doniistiirmek, solda olmak anlamina gelirken; sermaye-
den yana olmak, mevcut kapitalist sistemi savunmak, sagda olmak
anlamina gelmektedir.

‘Ulusalc1 sol’a gore ise temel geliski emek sermaye ¢eliskisi de-
gildir. Bu anlayisa gore temel geliski ezilen uluslarla, ezen uluslar,
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yani emperyalizm arasindadir. Bu anlamda emperyalizmden yana
olmak sagc1 olmak anlamina gelirken, emperyalizme karsi ezilen
ulusun tarafinda yer almak solcu olmak anlamina gelmektedir.

Esitlik Hakkinda

Sag ve solu birbirinden ayiran bir diger temel 6lgiitiin ‘esitlik’
konusu oldugu soylenebilir. Sol'un temel amaci insanlar arasin-
da ortaya cikan sinifsal esitsizliklerin ortadan kaldirilmasidir. Bu
anlamda esitlik ilkesi solun benimsemis oldugu en temel ilkedir.
Sagcilar ise esitlik diisiincesine daha temkinli yaklasirlar. Ornegin
klasik muhafazakarlik goriisi; esitlikei bir diizen yerine hiyerarsi-
ye dayal1 bir diizen Onerir. Bu anlayisa gore, bazi insanlar yonet-
mek bazis1 ise yonetilmek igin yaratilmistir. Esitlik fitrata terstir.
Bu nedenle insanlarin esit olmast miimkiin degildir. Bunun ya-

ninda liberal sag anlayis ise bigimsel bir esitlikten yanadir.

Klasik liberalizm; sosyalizm gibi ekonomik esitlik diisiince-
sine olumlu bakmaz. Ciinkii liberallere gore bu tiirden bir esitlik
olanaksizdir. Insanlarin kimileri, kimilerine gore daha yetenekli
veya daha zeki olduklarindan sinifsal olarak daha iist konumlarda
yer alirlar. Bu nedenle klasik liberallere gore sosyalizmin ekono-
mik esitlik diisiincesi de anlamsizdir. Liberalizm, esitsizliklerin
kisilerin kendilerinden kaynaklandig:1 diisiincesini savunurken;
sol ise esitsizliklerin genel olarak 6zel miilkiyetin varligindan kay-
naklandig1 disiincesini savunur. Liberal sag cizgi; esitligi daha
cok hukuksal bir deger olarak savunur. Sol ise 6zellikle ‘ekonomik
esitlige’ vurgu yapar. Komiinist sol ise esitsizligin ve somiiriiniin
kaynaginin 6zel miilkiyet oldugu tezini savunur. Esitligin gergek-
lesmesi icin 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasi gerektigi ve an-
cak bu durumda gergek bir esitligin saglanacagini soyler. Sosyal
demokrat sol ise, 6zel miilkiyeti, piyasa ekonomisini kabul eder-
ken, diger taraftan esitligin saglanmasi i¢in miilkiyetin ya da pi-
yasa ekonomisinin sinirlandirilmasi, denetlenmesi gerekligini 6n
plana cikarir. Bagka bir sekilde soylersek, sosyal demokrasi mev-
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cut kapitalist sistemin daha esitlikgi bir yapiya kavusmasi yolunda
politika tretir.

Ozgiirliik Hakkinda

Sol'u tanimlayan temel kavramlardan biride o6zgurliiktiir.
Burjuva demokrasisi ¢ercevesinde liberal sag; ozgiirliigi merkez
alarak esitligi onun iizerinden tanimlarken, Sol ise esitligi mer-
kez alarak ozgiirliigii esitlik tizerinden tanimlayan goriisii savu-
nur. Sag ve solun 6zgiirliik konusundaki yaklasimindaki bir diger
onemi nokta ise; liberal 6zgiirlitk anlayis1 negatif haklar ve 6zgiir-
likkler esasina dayalidir. Negatif haklar; insan hak ve 6zgiirliikleri-
dir. Pozitif 6zgiirliik anlayis1 ise daha ¢ok sosyalistleri ilgilendirir.
Pozitif 6zgiirliik haklar1 negatif 6zgiirliik haklardan farkli olarak
ekonomik temelli haklardir. Bu haklar ise ancak disaridan gelecek
bir miidahaleyle ortaya ¢ikabilir. Bu miidahale ise devletin eko-
nomik yasama miidahalesidir. Pozitif 6zgiirliik anlayisy; sosyoe-
konomik durumlarindan dolayz gesitli haklarindan mahrum ka-
lan bireylerin bu haklarini yasayabilmeleri i¢in gerekli kosullarin
olusturulmasi gerektigini savunur.

Miilkiyet Hakkinda

Sag ve solu birbirinden ayirt etmemizi saglayacak bir diger
olgiit ise miilkiyet ve bununla baglantili olarak ekonomi politika-
lar1 perspektifidir. Sag, miilkiyetin korunmasi ve giiglendirilmesi
gerektigini vurgular. Sol ise insani varolusun ve yeteneklerinin,
miilkiyet mantik ve ilkelerine {istiin olmasini vurgular. Sol bura-
da miilkiyetin gereklerinin toplumsal yasamda baskin olmasina
kars1 direnir. Miilkiyeti sinirlamak, 6zel degil de toplu miilkiyeti
getirmek, solun miilkiyetin dokunulmazhig: fikrine kars: verdigi
miicadelenin unsurlaridir. Klasik liberal anlayisa gore miilkiyet
hakk: insanin dokunulmaz haklarindan biridir. Sol ise miilkiyet
hakki konusuna daha temkinli yaklagir. Radikal sol ise tamamen
kars1 gikar. Burada solun iki temel anlayis1 oldugunu séyleyebili-
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riz. Sosyalist sol miilkiyeti insanin bir bagka insan tarafindan s6-
miiriilmesinin bir araci olarak goriir. Bu anlayisa gore kapitalist
toplumda 6zel miilkiyete sahip olan burjuvazi miilkiyeti olmayan
is¢i stnifin1 somiiriir. Bu somiiriiniin kaynagi ise 6zel milkiyetin
varligidir.
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YENI SAG; MUHAFAZAKARLIK VE LIBERA-

LiZMIN BIRLIKTELIGI

Oncelikli olarak ideolojik olarak Sag ve Sol kavramlar: kii-
resel dlcekte birbirlerine benzer olsa da igeriklerinin olusturdugu
ideolojiler ¢esitli tilkelerde farkli yansimalar ve nitelikler yapabil-
mektedir. Bu durum tarihsel siirecte de degiskenlik gosterebilir.
Ornek olarak ‘Muhafazakarlik’ nezdinde bilgilendirme yaparsak
19.Yy. de Alman tipi muhafazakérlik; Aydinlanma gagiyla gelen
aklin tarih ve geleneksel olarak yorumlanmasiyken, Fransiz tipi
muhafazakarlik devrime kars1 gelen feodal, mutlakiyetci ve tepki
koyan bir tarzdir. Ingiliz tipi muhafazakarliga baktigimizda gele-
negin muhafazasi 6nemli iken gereken durumlarda kismi degisik-
liklerinde yapilabilecegine de onay vermektedir. Klasik liberalizm
ekonomik alanda devletin etkili olmadig1 serbest piyasa ekonomi-
sini benimsemekte, toplumsal alanda gelenegi, ahlaksal degerleri
goz ardi1 etmekteydi. Muhafazakarlik ise tam tersine, piyasa eko-
nomisinin gerekliligi diisiincesine katilmamakta, devlete, gelene-
ge ve ahlaksal degerlere vurgu yapmaktaydi.

20.yy. sonras1 Yeni Muhafazakarlig1 inceledigimizde ise dini
ve manevi degerlere 6nem verme, otoriteye sayg: duyma, gelenegi
o6nemseme gibi maddeler gegerliligini korurken Sag’a eklenen li-
beralizm ideolojisi ile yan yana yiiriimeye baslamistir. Bu yeni yol
arkadagliginda liberalizmin serbest piyasa ekonomisi ve muhafa-
zakarligin giiglii ve otoriter devlet anlayis1 benimsenir.

1945’ten sonra ise 2 kutuplu Diinya politikasiyla birlikte
mubhafazakarlik artik komiinizm karsiti bir kimlige biirtinmiis,
yenilenmis sol goriise karst Keynesyen (miidahaleci devlet) po-
litikalarda basarisiz olunmasi iizerine liberalizm savunulunarak,
liberalizmdeki 6zgiirliik olgusu, devletinde sosyal islevlerinden
arindirilmas: anlayisina monte edilmistir. Bu durum 1980’lerde
ABD Bagkani Reagan ve Ingiltere Bagbakani Teacher ile birlikte

bir boyut daha gelistirerek Neo liberalizm goriisii ile biitiinlesmis
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ve yeni muhafazakarliga daha minimal devlet kavrami da eklen-
mistir. Ayrica yeni muhafazakarlikta go¢men karsitligy, kiirtaj kar-
sithgi, Lgbt'yi kabul etmemek, 6tenazi karsitligi, basinda ve yayin-
da sansiir gibi kavramlar da yer almistir. Ozellikle kiiresellegme,
ozellesme ve yerellesme diisiinceleri de yayginlagmistir

Klasik liberalizmdeki hiimanist, rasyonalist, reformcu kimlik
yeni liberalizmde degismis ve aile, gelenek, din, kimlik, aligkan-
liklar gibi kavramlar eklenmis ve serbest piyasa ekonomisi ile bu
kavramlar harmanlanmistir. 19. yiizyilda birbirine rakip olan li-
beralizm ile muhafazakarlik, 6zellikle son kirk yilda, yeni liberal
ve yeni muhafazakar bigimler kazanarak ortak ideolojik zeminde,
Yeni Sagda bulusmuslardir. Gerek yeni liberalizm gerekse yeni
muhafazakarlik, sosyalizme kars1 ortak tavir gelistirerek, serbest
piyasa temelli kapitalist zeminde birlesmislerdir. Yeni sag toplum
modeli bireyi, 6zel miilkiyeti ve piyasa egemenligini igermekle
birlikte, liberteryenizm (6zgiirliigiin ve ozgiirliigiin bilesenleri-
nin siyaset icerisinde en 6nemli deger olduguna inanan bir siyaset
felsefesidir) ve muhafazakar 6gelerle harmanlanmigtir. Yeni Sag
akimy, liberalizmin iktisadi bireyini 6ne ¢ikarmis ve onu muhafa-
zakarligin gelenek vurgusuyla birlikte ele almigtir. Serbest piyasa
vurgusu, muhafazakarligin otorite ve diizen ¢ergevesiyle biitiin-
lesmis, bireyin ¢ikarlar1 pesinde, diizene aykir1 olmayacak sekilde
iktisadi bir olgu olarak goriilmistiir. Yeni muhafazakarlar, refah
devleti sonucunda ortaya ¢ikan biiyiik, biirokratik ve miidahaleci
devlet anlayisinin, bireyi devlete bagimli hale getirdigini, aile ve
dinsel kurumlar basta olmak tizere geleneksel yardim kurum ve
degerlerini zayiflattigini ileri stirerler. Yeni muhafazakarlar, gelis-
mis sanayi toplumlarinin tiiketici, asir1 bireyci toplum anlayisini
elestirirler. Geleneksel dine doniisii ve etik kurallar1 savunurlar.
Buna karsin devlet miidahalelerini, yani giiglii ve otoriter devlet
anlayigini da kabul ederler. Uygulamada bu zitliklar, iki akima da
egemen olan serbest piyasa sistemi ve kapitalizme olan baglilik,
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refah devletine kars: ¢ikis, yerel ve dinsel cemaatlerin canlandiril-
mast kurallar ve diizenle yeni bir uzlasiya dontismiis ve Yeni Sag
ideolojisinin temel 6gelerini olusturmustur.

Yeni Sag, ekonomik ve politik alandaki egemenligini siirdii-
riirken, toplumun ve sosyal olanin kavranmasinda ve doniistiiriil-
mesinde de, bireyciligi ve piyasa temelli bir yaklasimi beraberinde
sunmaktadir. Yeni sag ideolojide liberalizm ve muhafazakarlik ta-
rihsel olarak birbirine karsit ideolojiler olmakla birlikte, 20. yiiz-
yilda kazandiklar1 yeni anlamlar sonucu hemfikir olduklar1 mad-
delerden ilki, ortak diiymana olan ortak tavirdir, yani sosyalizm
kargithgidir. Tkincisi, kapitalizmin serbest piyasa sisteminin kabu-
liddiir. Ugiinciisii, devletin piyasalara ve ekonomiye miidahalesi ve
toplum modeline ve dayandig: temel degerlere ve uygulamalara
kars1 ¢ikistir. Dordiinciisii de, politik ve kiiltiirel alanda gelenek-
ciliktir.

Yeni Sagin Celiskileri

Genel olarak degerlendirildiginde liberalizm ile mubhafa-
zakarligin birbirleriyle gelisen 6zelliklere sahip iki siyasal ideolo-
ji oldugu soylenebilir. Giiglii devlet, disiplinli toplum, toplumsal
otorite, hiyerarsi, itaat, ulus, gelenek, din gibi unsurlar muhafa-
zakar degerler olarak goriiliirken, bireycilik, se¢me 6zgiirligi,
serbest piyasa disiplini, sinirli devlet gibi degerlerde liberalizm-
de 6nemli olan hususlar olarak dikkat cekmektedir. Yeni Sag dii-
stinceyi savunanlar bu iki bakis a¢isinin olumlu yonlerini alarak,
kendilerince ortak bir yol kurmaya ¢aligmustir. Yeni Sag fikirler,
inceledigimizde biinyesinde birgok yonden tutarsizlik ve bir dl¢ii-
de celiskiler barindirmaktadir. Neo liberalizm; 6zgiirliik, tercih,
haklar ve rekabet gibi degerleri savunurken, Neo muhafazakar-
lik otorite, disiplin, hiirmet ve 6dev gibi degerleri savunmaktadur.
Neoliberallerin kontrolsiiz kapitalist sistemin kendi basina buy-
ruk hareket etmesini savundugu kadar da Neo muhafazakarligin
savundugu yerlesik degerler ve geleneksel kurumlar vardir.
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Serbest piyasa ekonomisinin uzun vadeli giivenilirligi sor-
gulanilmahdir. Tktisadi hayatta devleti geri plana atmak rekabeti
kizistirip girisimciligi cesaretlendirebilir fakat er ya da ge¢ olum-
suzluklari, 6zellikle kisa vadeli diisiinme egilimi, yatirnrmdan ka-
¢inma, artan esitsizlikler ve biiyiiyen toplumsal diglanma seklin-
de, belirgin hale gelecektir. Yeni Sagin barindirdig1 en bariz iig
celiski: Ozgiirliikgiiliik ve otoritecilik, Devletin hem minimal hem
gliclii olmasi, bireycilik ve toplumculuktur.
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FRANSIZ [HTILALI’NDE JAKOBENLER

1789 yil1 diinya tarihi igin bityiik bir doniim noktas1 olmus-
tur. Ozellikle 1789 ve 1794 yillar1 arasinda yaganan siire¢ insanlik
tarihi acisindan degerlendirilmesi gereken bir siirectir. Fransada
gittike artan mali sorunlar, orantisiz ve yiliksek seviyede alinan
vergiler, Ingiltere ile yaptig1 Yedi Yil Savaslarrndaki yenilgi, ¢1g
gibi bliytimeye baslayan pazar ekonomisi, kapitalizmin getirdigi
zorluklar ve 6zellikle de burjuvalarin taleplerini karsilayamama
durumlar1 artmisti. (Burjuvalar kapitalist ekonomide olusan ve
zenginligini ticaret ve iiretimden alan yeni bir sinift1) Buna paralel
olarak ihtilal 6ncesi yakin donemde halkin okuma ve yazma oran-
larinda belirgin yiikselis goriilmistii. 17.yy. sonlarinda kadinlarda
yiizde 14 erkeklerde ise yiizde 27 olan okuma yazma orani, ihtilal
oncesi yakin donemde kadinlarda yiizde 27, erkeklerde ise yiiz-
de 47’ye ¢ikmistir. Bu oranlar Osmanlida 1900 yilinda bile ytizde
10’larin altindadir. (Ayn: donemde ABD deki oran ise olaganiis-
tidiir; yiizde 90) Avrupada basilan kitap sayilari ise yiizlerce mil-
yonu bulmustu.

Tim bu aydinlanma ortaminda kralin yetkilerinin Tanridan
degil de bir toplum sozlesmesinden gelmesi gerektigi fikri de gi-
derek yayginlasityordu. Ulusguluk, sekiilerlik, liberalizm ve radikal
goriisler gelismeye baglamisti. 1689 Ingiliz Temel Haklar Beyan-
namesi ve 1776 Amerika Bagimsizlik Bildirgesinden de etkilenil-
misti. Burjuva elitlerinin stirekli takildig: kafeler, okuma alanlari,
dernekler ve Mason localarinda sorgulamalar gittik¢e artryordu.
Ozellikle devrim konulu olan ve yasakli kitaplar iilke geneline ya-
yilmist1. Tiim bu ortamda hem artan mali sorunlar hem de egitim
ve kiltiir seviyesinin yiikselmesiyle birlikte kilise ve aristokrasi
iyiden iyiye sorgulanmaya baslamisti. Bu agilan derneklerin en
meshuru ise “Anayasa Dostlar1 Dernegi” veya sonraki adiyla “Ja-
kobenler Dernegi’dir. Jakobenler goriislerini bu dernekte tartisir-

lardi. Kisa zamanda devrimin en etkili siyasi dernegi olmuslar-
252



Kurtulugun Paradigmasi

dir. Devrimin mottosu (slogani) ise “Ozgiirliik, Esitlik, Adalet”
olmustur. Burjuvazinin aristokrasiye karsi savasi, burjuvazinin
etkili performansiyla sonuglanacaktu.

Burjuvalarin feodal diizenin getirdigi hukuki engelleri kal-
dirmak i¢in kanunlarina uymaya zorlamak amaciyla ele gegirdigi
tiretim araglar siirekli olarak fiziksel gii¢ istedigi igin Burjuvalar,
feodal kanunlarla topraga baglanmis olan koyliiyii topraklarindan
alip, o koyliileri emegini diistik bir ticret karsiliginda satan beden
iscisi yapmak istiyordu. Bir yandan da miilkiyet hakkinin kutsalli-
gin1 savunulmakla, feodal haklarin kaldirilmas istenilerek biiyiik
bir geliskiye diigiilityordu. 1789 Ihtilalinin getirdigi, siyasi tist yap1
alanindaki en biiyiik degisiklik ise devletin, mutlak monarsi yeri-
ne, temsili sistemle yonetilmesiydi.

Jakobenizm, kendi ideolojisini, kitlede genel olarak goriilen
ideolojilerden tistiin sayan ve ideolojisini kabullendirmek i¢in zor
kullanmaktan ¢ekinmeyen politik bir akimdir. Bu akim, Fransiz
Devrimi sonrasinda kurulan Jakoben Demokratik Kuliibi‘niin
fikirlerine dayanir. Fransiz Devrimi'nin belirleyici 6gelerinden bi-
ridir. Fransiz Jakobenler ideolojilerini benimsetmek i¢in devrimi
kullanmislardir. Jakobenlerin amaglari, aydinlanma diisiincelerini
dikte yoluyla dogal diizene ulastirmaktir.

Bugiin “tepeden inmecilik” olarak da adlandirilan Jakoben
diisiincenin arkasinda bir¢ok felsefik yontem vardir. Jakobeniz-
min en dikkat ¢ekici 6zellikleri soyle siralanabilir:

1-Mesruiyetin birincil kaynagi hukuk ve yasalar degil, ideolo-
ji ve ilkeleridir. Karsit goriisler ise, gerekirse yok edilmesi gereken
yanlis sapmalardir. Amag i¢in her yol mesrudur. Devrim ve devlet
i¢in hak ve hiirriyetler, evrensel hukuk kurallari ¢ignenebilir.

2-Jakobenizm, gii¢ kullanarak kendi goriislerini dayatmay:
mesru goriir. Devrimi gergeklestirmek ve korumak i¢in siddet
ve baski mesru olarak gosterilir ve bunlar kullanilmaktan geki-
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nilmez. Jakoben iktidarinda diktatorlitk devrimci niteligi olan bir
siyasal eylem bi¢imidir.

3-Halk, bu goriise gore dogruyu ve ¢ikarlarini bilmez. Bu ne-
denle gerekirse zorla aydinlatilmali ve siki bir “merkeziyetgilik” le
yonetilmelidir.

Jakobenlere gore devlet, topluma istedigi sekli verebilir, hat-
ta bu, devletin dnemli bir gorevidir. Bu anlamda Jakobenizm bir
tir toplum mithendisligi ¢abasidir. Devletin ¢ikarlarimi hukuk
ve yargidan {iistiin tutar. Jakobenler ulusquluk diisiincesini be-
nimsemis ve bir bicimde demokratik diktatorliik rejimi uygula-
miglardir. Olusturduklar: rejim siddete bagvurmasina ragmen,
hukuksal olarak kral ve hanedani devirdikleri i¢in toplumsal
olarak demokratik olarak addedilmislerdir. Jakobenizmin neyi
ifade ettigi tizerinde su anda bile devam eden tartigmalar vardir.
Jakobenligi olumlu bulanlara gére bu hareket, sert ve giiglii bir
demokrasi yontemidir. Cumhuriyetci ilkelerin gerceklestirilmesi
ve vatani kurtarmak i¢in burjuvazi ile halk kitlelerinin is birligi
seklinde iktidara gelmesidir. Jakobenizm olumsuz diisiinenlere
gore ise; bireyi zor durumda birakan halk i¢in yapilan ama hal-
kin tizerine kara bulut gibi ¢oken sert bir diktatérliik, ideolojisi
ugruna devlet terorii yapmaktan ¢ekinmeyen burjuvazinin diger
siniflar tizerindeki baskici iktidaridir. Devrimci bir burjuvazi gru-
budur. Jakobenler 1789 Devrimi sonrasi 1791 ve 1793 Anayasasi
ile iyice giiclendiler. Sahip olduklari giicle, devrime ve cumhuri-
yete kars1 gelisebilecek aristokrat ve din sinifi tepkisini engellemek
i¢in radikal kararlar alan cumhuriyet¢i anlayisini uygulamiglardir.
Devrim mahkemelerinde binlerce insan giyotinle idam edilmis-
tir. Rousseau'nun “genel irade” kavramini kendilerince benimse-
diklerini ifade etseler de halkin cahil oldugunu benimsemeleri, o
nedenle de kendi kararlarini halka sormak istememeleri ve “halka
ragmen halk i¢in” soziiyle paralel hareket etmeleri bir nevi “aydin
despotizmi” olarak degerlendirilebilinir. 1794 yilindan sonra ise
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iktidardan uzaklagsmislardir. Tktidarda kaldiklari kisa siire iginde
biitiin Fransa devrimci salon ve derneklerle kaplanmuistir. Jakoben
diktatorliik feodalizmi yikmis ancak buna karsin kiigiik ve biytik
miilkiyeti giiclendirmistir. Jakoben gorislerin sonraki yillarda
bir¢ok tarihsel kisinin diisiince sistemini etkiledigi goriilmiistiir.

Fransiz [htilalindeki “6zgiirliik, esitlik ve adalet” (Liberté,
égalité, fraternité) slogani tiim insanlar1 kapsayici bir hedef olsa da
daha ¢ok Fransa halki icin gegerli bir sistem olmugtur. Ornegin bu
devrim hiikiimetler ve devlet 6zelinde somiirgecilik faaliyetlerini
azaltmamis Fransiz somiirgesi Haiti iilkesindeki koleler; bagim-
sizlik, ozgiirliik, esitlik ve adalet istedigi i¢in Fransizlar tarafindan
katledilmislerdir. Uygulanan temsili demokrasi ise her zaman tar-
tismaya agik bir durum olmustur.
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DIN VE SEKULER DIN (ULUS DEVLET) SAVAS-
LARI INCELEMESI

1-DIN SAVASLARI

Diinya tarihinde en ¢ok suistimal edilen konu din ve inang-
tir. Insanlar icin inang ve dini duygular ¢ok énemli ve oldukga
hassas oldugundan tarih boyunca birtakim ¢ikarlar ugruna yetkili
kisilerce insanlarin cehaletleri de kullanilarak bir¢ok savas ve fetih
hareketi yapilmistir. Genel olarak, tarih boyunca yaganmis tiim
savaglarin yaklagik %7 ila %15’inin ana nedeni din olarak kabul
edilir. (Encyclopedia of Wars; Phillips, Axelrod) Semavi dinler a¢i1-
sindan degerlendirdigimizde Tevrat, Zebur, Incil Ve Kur'anda hep
bariscil ayetler yer almasina ragmen kutsal kitaplarin arka planda
birakilmasi, Kutsal kitaplarin yetersiz goriiliip ‘alternatif din’ ola-
rak yapilan insan yapimi sozlii-yazili metinlere yonelis, yonetim
makamina getirilen koétii kisiler ve onlarin baski ve kotii politika-
lar kullanmasi, insanoglundaki hirs ve doymazlik duygusu vs...
Din tizerinden bir¢ok savas yapilmasina neden olmustur. Tarihte-

ki en kanli din savaslarina birkag 6rnek verirsek;

Hacl Seferleri (1096-1291)

Katolik Hristiyanlar ve Miislimanlar arasinda Kudiis ve kut-
sal Topraklarin kontrolii i¢in yapilan savaglardir. Sekizden fazla
savasa neden olan ve yiizyillarca siiren Hristiyan-Miisliiman diis-
manlig1, biiyiik katliamlara neden olmustur. Tahmini olarak 3

milyon kisi bu savaslarda hayatini kaybetmistir.
Fransa Din Savaslar1 (1562-1598)

Katolikler ve Protestan Huguenotlar ( Huguenot; Fransa da
16 ve 17. yylarda kiyima ugramis protestanlar) arasinda olan sa-
vaglarda tahmini olarak 4 milyon kisi hayatini kaybetti.
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Otuz Yil Savaglar: (1618-1648)

Katolik ve Protestan devletler (6zellikle Kutsal Roma Cer-
men Imparatorlugu i¢inde) Protestan Reformu sonrasi Avrupada
mezhep savaglar1 baslad1 ve tahmini 8 milyon kisi bu savaslarda
hayatini kaybetti.

Taiping Ayaklanmasi (1850-1864)

Taiping Ayaklanmasi, Cin'in tarihindeki en kanl: i¢ savaslar-
dan biridir. Ayaklanma, Hong Xiuquan adli bir liderin, kendisini
Hz. Isanin kardesi olarak ilan etmesiyle baglamis ve Cin’in biiyiik
bir kismini etkileyerek hiikiimete kars1 genis bir dini devrim hare-
keti haline gelmistir. Hong Xiuquan, bir Hristiyan misyoneri ola-
rak batidaki Hristiyan 6gretilerini incelemis, ancak kendi dini an-
layisin1 gelistirmistir. Kendini gordiigii ritya sonucunda Mesih'in
kardesi olarak gérmiis ve Taiping (Barig Imparatorlugu) adinda
bir toplum kurmay1 hedeflemistir. Tanr1 Krallig1 adin1 verdigi bu
misyonda toplumu kurma amaci, Cindeki geleneksel Konfiigyiis-
¢ii inanglara ve Qing hiikiimetine kars: bir dinidevrim yapmakti.
Yaklasik 30 milyon insan bu ayaklanmada 6lmiistiir.

Hindistan-Pakistan Savaglar1 (1947)

Hindular ve Miisliimanlar arasi yapilan savaslar Birlesik Kral-
ligin Hindistandan ¢ekilmesinden sonra baslamis ve dini olarak
boliinmeden dolayr meydana gelmistir. Tahmini olarak 2 milyon
kisi 6ldii. Kesmir ve ¢evre bolgelerdeki gerilim halen giiniimiizde
bile devam etmektedir. Catismalar 24 Nisan 2025te turistlere yo-
nelik Cemmu ve Kesmir saldirilariyla yeniden basladi.

Bosna Savasi (1992-1995)

Miisliiman Bosnaklar, Sirp Ortodokslar, Katolik Hirvatlar
arasi yapilan savagta yaklagik 100.000 Bognak katledildi. Ozellikle
Srebrenitsa Soykirimi Diinyada biiyiik yanki buldu. Srebrenitsa
Katliamrnin 2. Diinya Savasrndan bu yana Avrupada gercekles-
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mis en biiyiik toplu insan kryim1 olmasi ve Avrupadaki hukuksal
olarak ilk kez belgelenmis soykirim olmasi 6nem tasir.

Verilen 6rnekler sadece baslicalaridir. Gliniimiizde de Hris-
tiyanlar, Radikal Stinni ve §ii gruplar ve bagka din ve mezhep
gruplarinca Or;( Neo Naziler, Isid, Boko Haram) yapilan saldiri-
lar yiizbinlerce sivilin 6lmesine neden olmustur. Cok daha fazla
kiside zorunlu go¢ etmistir. Bu saldirilar halen Diinyanin dort ta-
rafinda devam etmektedir.
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2- ULUS DEVLET SAVASLARI

Ulus devlet savaslarina gegmeden dnce deginilmesi gereken
onemli bir nokta da Westphalia Anlagsmas1 (1648)dir. Din sa-
vaslarinin bityiik 6l¢iide sona erdigi ve modern ulus devletlerinin
temelinin atildig1 bu anlagmayla savaslarin konusu Dinden milli-
yetgilige kaydi. Bu barisin 6nemli bir sonucu, devletlerin ig isleri-
ne dini miidahalenin sona ermesiydi. Her devletin kendi i¢indeki
dini yap1y1 kendi egemenligi altinda belirlemesi, din savaslarinin
son bulmasina ve devletlerin ulusal ¢ikarlarini 6n plana ¢ikarma-
sina yol agmistir. Ulus devletlerin dogusu ve gii¢ kazanmasiyla
birlikte, ulus devletler arasindaki savaslar da biiyiik 6l¢ekte kan-
I1 catismalara yol agmigtir. Tabiri caizse “Sekiiler Din” savaglar
baglamistir. Ulus devletler arasinda gerceklesen bu savaslar, sa-
dece toprak ve siyasi egemenlik miicadelesi degil, ayn1 zaman-
da toplumlarin kimlik, degerler ve ideolojiler tizerine verdikleri
miicadelelerdir. Bu savaslar, ulus devletlerin tarihsel siirecte se-
killenmesinde 6nemli bir rol oynamis ve diinya genelinde biiyiik
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik doniigiimlere yol agmistir. Ulus dev-
let ve milliyetcilik savaslarinin baslangici Fransiz Devrimi (1789)
ve Napolyon Savaslar1 (1803-1815) ile sekillenmis ve 19. yiizyilda
daha belirgin hale gelmistir. Bu siireg, toprak egemenligi, bagim-
sizlik miicadeleleri ve etnik kimlik gibi unsurlarin 6n plana ¢ik-
t1g1, yeni ulus devletlerin kurulmasini ve eski imparatorluklarin
¢okmesini tetiklemistir. Milliyet¢ilik ideolojisi, gliniimiize kadar
stiregelen pek ¢ok savasin, catigmanin ve uluslarin dogusunun
temelinde yer almaktadir. Ayrica yiikselen Kapitalizm olgusu da
bu savaslar i¢in tetikleyici nedenlerden biri oldu. Son yiizyillarda
Diinya tarihindeki savaglarin biiyiik ¢ogunlugunu ¢esitli neden-
lerle olsa da, ulus devletler arasi veya milliyetgilik odakli ¢atis-
malar olusturur. Son 250 y1l i¢inde, 6zellikle modern dénemde,
savaglarin 6nemli bir kism1 ulus devlet ve milliyet¢ilik temellidir.
Bu yiizden, diinyadaki savaslarin yaklagik %70-80’i ulus devlet-
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ler arasindaki milliyetgilik temelli savaslar olarak kabul edilir. Bu
savaglara emperyalizme kars1 yapilan savunma amagh kurtulus
savaglar1 katilmamalidur.

Bu savaslarin baglicalarina 6rnek verirsek;
Fransiz Devrimi ve Napolyon Savaslar1 (1789-1815)

Fransiz Devrimi, Fransiz halkinin monarsiye kars1 bagkaldi-
r1s1 ve ulus devlet anlayiginin ortaya ¢ikist olarak goriliir. Fransiz
Devriminin destekgileri ve Monarsi destekgileri arasinda olan
devrim savaslar1 sonucunda yaklasik 6 milyon kisi hayatini kay-
betmistir. (Aydinlanma Cag1 diisiiniirlerininde biiytik etkisi oldu.
Voltaire'nin akilcilik ve kilise elestirisi, Rousseaunun halk ege-
menligi ve toplum sozlesmesi yazilari, Montesquieunun kuvvet-
ler ayrilig1 ilkesi gibi) Ayrica Napolyon'un Fransanin hitkiimetini
elinde tutarak Avrupada genislemeye ¢alismasi, ulus devletlerin
egemenlik miicadelesinin hizlanmasina neden olmustur. Ilk ola-
rak 1791 Anayasasi kabul edildi. (Ilk anayasa) 1792’ de monarsi
kaldirilarak cumhuriyet ilan edildi. Marie Antoinette giyotinle
idam edildi. Jakoben Robiespierre esitlik¢i olmak istedi. Fiyat
kontrolleri, zenginlere ek vergiler ve grev haklar1 olusturuldu.
Ama Jakobenler karsit goriisleri genellikle giyotinle oldiirdi-
giinden meclis ve burjuva bundan ¢ekinip kars: atak yapti. Ro-
biespierrenin idamindan sonra iilkeyi 5 kisilik yiiriitme organi
(Direktuvar) yonetti. Bu siire zarfinda tarih sahnesinde Napolyon
yiikselmekteydi. 1804-1815 aras1 Napolyon imparatorlukla iilke-
yi yonetti. 1814de Elba Adasr'na siirgiine yollanip sonra adadan
kacip 100 giin yine iktidara gecen Napolyon Bonapart, Waterloo
Savasrnda yenilerek Saint Helena Adasrnda 6lene kadar siirgiin
yasad1. 1815-1848 arasi kralliklar donemiydi. Bu siirecte devri-
min yine olmamasi i¢in ¢alisildi. Burjuvadesteklendi. 1848de 2.
Cumbhuriyet dénemi kuruldu. Ilk kez erkeklere oy hakki tanin-
d1. Cunhurbagkani segilen 3. Napolyon, 4 sene sonra amcasi gibi
imparatorluk kurdu. 1870% kadar siiren bu donem yegen Napol-
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yon'un Sedan Savasinda yenilmesiyle sona erdi. 1852 ve 1940
arast 3. Cumhuriyet doneminde bir¢ok modern haklar kazanildi.
1940 ve 1944 aras1 Hitler'in Fransa’y1 ele gecirip kendi hitkiimeti-
ni getirmesinden sonra (Vichy) 1946 ve 1958 aras1 4. Cumhuriyet
donemi basladi. Parlamenter sistemde 12 senede 24 hitkiimet de-
gisince 1958 den gliniimiize yar1 baskanlik seklinde 5. Cumhuri-
yet dénemi ilan edilmistir.

1789 Ihtilalini degerlendirirsek insanlhk icin giizel haklar
getirmesiyle beraber sanildig1 kadar halka etkisi yoktur. Burjuva
devrim 6ncesi yiikselisteydi ancak soylular karsisinda yine itibar-
sizdilar. Devlet yonetimi aristokratlarin elindeydi. Aristokrat ve
soylular vergi vermiyordu. Para burjuvada ama itibar burjuvada
degildi. Bu da burjuvay1 halki da arkasina alarak devrime zorladi.
Bu devrimin gergek kazanani burjuva olmustur. Halk yine ezil-
migtir. Ozgiirliik insandan ziyade ticaret 6zgiirliigiidiir. Fransiz
Ihtilali ile Feodalizm tamamen bitti. Kapitalizm tamamen kurul-
du.

Amerikan I'g Savasi (1861-1865)

Kuzeyli Birlesik Devletler ve Giineyli Konfederasyonlar ara-
sinda, Gliney kesimdeki koleligin devami ve Kuzey bolgesindeki
sanayilesmenin getirdigi toplumsal ve ekonomik farkliliklar bii-
yik catismalar dogurmustur. Gliney’in bagimsizlik arayisi ve ko-
leligin kaldirilmas: iizerindeki tartismalar sonucunda biiyiik bir
i¢ savasa doniisen bu ayaklanmalarin bilangosu 1 milyona yakin
kisinin hayatini kaybetmesiydi.

1. Diinya Savag1 (1914-1918)

Itilaf Devletleri (Fransa, Birlesik Krallik, Rusya, Italya, ABD
vb.) ve Ittifak Devletleri arasinda (Almanya, Avusturya-Macaris-
tan, Osmanli Imparatorlugu, Bulgaristan) yapilan savastir. Ulus
devletler arasindaki milliyet¢ilik akimi, imparatorluklarin ¢okiisii,

Sanayi Devrimi ve Kapitalizm siirtiismeleri savasin baslica neden-
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leridir. Savas sonunda pek ¢cok imparatorluk ¢c6kmiis, ulus devlet-
ler gli¢ kazanmus, yeni sinirlar ¢izilmistir. Yaklasik 23 milyon kisi
(asker-sivil) hayatini yitirdi.

2. Diinya Savasi (1939-1945)

Miittefik Devletler (Birlesik Krallik, Sovyetler Birligi, ABD,
Fransa vb.) ve Migfer Devletler (Almanya, Italya, Japonya) arasin-
da yapilan savastir. 1. Diinya Savasi sonucu anlagmalarin getirdigi
agir maddeler, Nazi Almanya’sinin yayilmaci politikalari, milliyet-
¢ilik, 1rk¢ilik ve toprak egemenligi iizerine yasanan ihtilaflar, Ka-
pitalizm ve biiylime hedefleri savasin temel sebepleriydi. 2. Diinya
Savasi, Diinya tarihindeki en yikici ¢atisma olmustur. Yaklasik 85
milyon kisi hayatini kaybetmistir.(Tiirkiye niifusu kadar) Savaslar
sonucu Abd ve Sovyetler Birligi iki siiper gii¢ haline gelmistir.

Kore Savasi (1950-1953)

Giiney Kore (Birlesmis Milletler, Abd destekli) ve Kuzey Kore
(Cin ve Sovyetler Birligi destekli) arasinda yapilan savastir. Kuzey
Kore'nin komiinist yonetimi ve Giiney Kore'nin kapitalist yone-
timi aras1 anlagmazliklar savasa neden olmustur. Ayn: zamanda
Soguk Savagin etkisiyle, diinya ¢apindaki bloklar arasinda ide-
olojik ve toprak temelli hedeflerde bu savasin sebeplerindendir.
Tiirkiyede Nato'ya girebilmek i¢in Birlesmis Milletler iiyesi olarak
Giiney Kore'ye destek asker yollamistir. Bu savasta yaklasik 3 mil-
yon kisi 6lmiistiir.

Vietnam Savasi (1955-1975)

Giiney Vietnam (Abd destekli) ve Kuzey Vietnam (Sovyetler
Birligi ve Cin destekli) arasinda ge¢mistir. Soguk Savas donemi
ideolojik ¢atigmalar bu savasa da sebep olmustur. Kapitalizm ile
komiinizm arasindaki gii¢ miicadelesi kendisini bu savasta da
gostermistir. Vietnam Savasi, Bu savas biiyiik bir yikima yol agti.
Yaklasik 4 milyon insan 61di.
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Sonug olarak

Din Savaglar1 ve Sekiiler din olarak adlandirilan ulus devlet
ve milliyet¢ilik savaglar1 emperyalist i¢glidiiyle Diinya tarihinde
ylizlerce milyon kisinin kaybina, milyara yakin kisinin ise zorunlu
go¢ yapmasina neden olmugtur. Téim bunlarin nedeni ise maalesef
cehalet ve art niyetli insanlarin provokasyonlar ve politikalaridir.
Insanlarin dinlerini bilmemesi, sorgulamamasi, akillarini kullan-
mamasl, yanlis kisileri yetkili yoneticiler yapip onlara yonlenmesi,
on binlerce yillik insanlik tarihinde hi¢ olmayip sadece son 250
senede icat edilen ulus devlet ve milliyetgilik olgusu ugruna sor-
gulamadan diisinmeden canlarini vermesi ve insanlarin doymaz-
lig1 sonucu ortaya ¢ikan kapital hedefler Diinyada biiytik yikim-
lara yol agmustir.
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ORTA DOGU CATISMALARININ YANSIMALARI:
KURT KARTI VE MEZHEP AYRILIGI TUZAGI

Tarihsel Arka Plan

Iran ile Israil arasindaki gerilim 1979'daki Iran Islam Devri-
minden bu yana siire gelen ideolojik ve siyasi bir ¢atismaya da-
yanmaktadir. Devrim sonrasinda Iran, Israil’i gayrimesru bir “Si-
yonist rejim” olarak tanidigini ilan etti ve Filistin davasinin atesli
bir savunucusu haline geldi. Bu durum, iki iilke arasinda uzun yil-
lardir siiren bir diigmanligin temelini att1. Iran’in Filistin’i destek-
lemesi ve Israil'in bolgedeki politikalarini sert gekilde elestirmesi,
aralarindaki husumeti derinlestirdi. Uzun siire dogrudan sicak sa-
vas degil, iki tilke siyaseti tizerinden “ideolojik savaslar” seklinde
stiren bu miicadele, Suriyeden Liibnana kadar ¢esitli cephelerde
de kendini gostermistir.

Bu tablo, Orta Dogu siyasetindeki kirilgan dengeleri sarsar-
ken bélgedeki tiim iilkeleri etkilemektedir. Iran-Israil gerilimi
sadece iki tilkenin meselesi degil, etnik ve mezhepsel hatlar {ize-
rinden tiim Orta Dogu’yu ilgilendiren bir miicadele haline gelmis

durumdadir.

[ran-Israil rekabeti, bolgedeki diger iilkelerin de tutumunu
sekillendirmektedir. Israil, kendisini tehdit eden Iranin niifuzunu
dengelemek i¢cin uzun siiredir bazi Stinni- Arap iilkeleriyle yakin-
lagma stratejisi izlemektedir. Bu stratejinin zellikle Iran Devrimi
sonrasi temelinde maalesef mezhepsel ayrigmalar1 koriiklemek
yatmaktadir. Iran, Sii diinyasinin énde gelen temsilcisi olarak go-
riiliirken, Suudi Arabistan bagta olmak tizere bazi Siinni yonetim-
ler Iran’1 bir rakip olarak konumlandirdilar. Israil ise bu Siinni-Sii
gerilimini kendi lehine kullanmaktan ¢ekinmedi. Ornegin, Iran'in
Suriye ve Liibnanda Sii miittefikleri (Esad yonetimi, Hizbullah
vb.) desteklemesi Israil tarafindan tehdit olarak gosterilirken, kar-

s1 cephede bazi Arap ittifaklarda kurulmustur. Oysa asil ihtiya¢
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mezhepsel ayrimlari ve Iran’in dig politikalar: ve siyasi yonelim-
lerini elestirmeyi birakip bir kenara birakip ortak tehdit algisin-
da birlegsmektir. Nitekim Filistin meselesi Stinni ya da $ii ayrimi1
gozetmeksizin tiim Islam diinyasini ilgilendiren bir davadir. Bu
gerceklik, Islam immetinin bu tehlikeli saldirganlik karsisinda
birlesik ve koordineli bir tavir almasini gerektirir. Clinkii Siyonist
rejim iimmetin merkezi diismanidir ve onunla basa ¢ikabilmek
gerekir. Mesele $ii-Siinni ihtilafi degil, ortak diismana karg1 bir-

lesme meselesi dir.

Orta Doguda Israil'in stratejisi sik stk “bél ve yonet” taktigine
dayanmuis, ulus devlet stirecinde baslayan iliskiler, etnik ve mez-
hepsel catismalar fay hatlarini derinlestirerek kendine alan ag-
maya ¢alismistir. Fakat halklarin kazanci, bu tuzaga diismemekte
yatmaktadir. Stinni veya Sii, Arap veya Acem fark etmeksizin bol-
ge iilkeleri ve toplumlari, dig miidahalelere ve Israil'in saldirgan
emellerine karsi ortak tavir almadikea kalici bir huzur saglana-
maz. Son yillarda Iran ve Suudi Arabistan arasinda Cin arabulu-
culugunda baslayan yakinlasma hamlesi, mezhep eksenli kutup-
lagmay1 azaltma potansiyeli tasidig1 icin bolge halklarinda umut
uyandirmugtir. Ayn1 sekilde Tiirkiye ve Iran’in Suriye ve Irak gibi
konularda goriis ayriliklarina ragmen zaman zaman diyalog ve is
birligi zemini bulabilmeleri de 6nemlidir. Unutmamak gerekir ki,
[srail ve destekgileri icin en ideal senaryo, Miisliiman diinyanin
kendi i¢inde kavgali ve pargali olmasidir. Bu senaryoyu bozmanin
yolu ise farkliliklar1 kastyan politikalari reddetmek ve ortak deger-
ler etrafinda birlesebilmektir.

Kiirtler, israil ve “Kiirt Kart1”

Son yillarda Ortadoguda biiyiik giigler, Kiirt meselesini kendi
¢ikarlar1 dogrultusunda bir koz olarak kullanmiglardir. Israil de
bunlarin baginda gelir. Israil devleti, kurulusundan itibaren ken-
disini kugatan Arap ¢ogunluklu diigman iilkeler kargisinda “cevre
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doktrini” ad1 verilen bir strateji benimsemistir. Bu doktrine gore,
Israil etrafindaki Arap olmayan unsurlarla (Turkler, Farslar, Kiirt-
ler gibi) iyi iliskiler gelistirip dogal miittefikler edinerek Arap cep-
hesini dengelemeye ¢aligmistir.

Bu tiir ittifaklarin ne kadar ¢ikar hesabina dayali ve gecici
olabilecegini tarih gostermistir. Israil cok énceden beri “bolgedeki
Kiirtleri, Arap ve Iran kaynakl tehditlere karg1 bir tampon” olarak
gordiigiinden bu destegi vermektedir. Tel Aviv, Kiirtlerin devlet-
lesmesini, hem Iran’1 hem de Tiirkiye’yi mesgul edecek ve bolecek,
Arap diinyasini sarsacak stratejik bir hamle olarak degerlendir-

mektedir.

Baz1 Kiirt topluluklarinda ise tarih boyunca maruz kalinan
baskilar ve ortada kalmislik duygusu, Israile kars1 bir sempati ya-
ratmis durumdadr. Israilli yazar Anghel bu paralellige dikkat ce-
kerek “Kiirtler, diinyadaki en biiyiik devletsiz halk; tarih boyunca
baskiya ugradilar ve yok edilme tehdidi yasadilar. Soykirimdan ge¢-
mis bir halk olarak Israil’i bir rol model goriiyor, onun basardigim
basarmak istiyorlar” diye yazmigtir.

Oysa bu ¢izginin bolgede baris ve istikrara hizmet etmeyecegi
ortadadir. Her seyden 6nce Israil'in Kiirtlere destegi ilkesel degil
stratejiktir; kalici degil konjonktiireldir. Cikar: icin destekleyip
sonra ortada biraktig1 Kiirtleri, gelecekte menfaati degistiginde
yine yiiziistii birakacaktir. Iran-Israil savagi tam manastyla patlak
verirse ilk zarar gorecek yerlerden biri belki de Kiirtlerin yogun-
lukta oldugu cografya olacaktir. Israil'in bolgede kendisi igin bir
ileri karakol gibi gordiigii Kiirt bolgeleri, boyle bir savasta cephe
hattina doniisebilir.

[srail'in destegi, Kiirt davasina ilk bakigta uluslararast megru-
iyet kazandiriyor gibi gériinse de, bolge tilkelerinin tamamini kar-
sisina alan bir bagimsizlik veya statii miicadelesidir. Tiirkiye, Iran,
Irak, Suriye gibi komgulariyla kavgali ve sadece Israile dayanarak
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yiirityecek bir Kiirt siyasetinin sonu kotiidiir. Israil'in Kiirt kartini
kendi amaglar1 i¢in kullandig: Tiirkiye de de strateji uzmanlarinca
da dile getirilmektedir: Kriter Dergisindeki bir analizde, “Israil,
Tiirkiye’ye dogrudan saldiramasa da elinde Tiirkiyenin ulusal gii-
venligine dogrudan zarar verebilecek bir koz vardir. Bu koz, Tiir-
kiye-Israil iliskilerinin asil topugu olan Kiirt kartidir” denilmistir.
Bu tespit, Israil'in Kiirt meselesini bir santaj unsuru olarak gordii-
glinii net bicimde ortaya koyuyor. Dolayisiyla Kiirt temsilcilerin
yapmasi gereken, bu kozun kullanilmasini zorlastirmak, yani An-
kara ile sorunlarini dis giiglerin miidahalesi olmadan demokratik
diyalogla ¢ozmeye ¢alismaktir. Ayni sekilde Tirkiyenin de tim
vatandaslarina yonelik politikalarinda adaleti ve hakkaniyeti sag-
lamak ve birlestirici olmak, dis aktorlerin provokasyonlarini bosa
¢ikarmak i¢in elzemdir. Temmuz 2025 itibariyle yeni bir baris sii-
reci ve silah birakmalar yasanmugtir. Bu ¢ok giizel bir olaydur. Ina-
niyorum ki Tiirkiye Cumhuriyetinde Tiirkler ve Kiirtler kardesge
yasayacaktir.

Mezhep Ayrihigina Karsi Birlik ve Sagduyu

Ortadogunun tarihinde maalesef hem etnik hem mezhep-
sel boliinmeler defalarca dis giicler tarafindan istismar edilmistir.
Osmanli-Safevi rekabetinden beri siire gelen Siinni-Sii ayrilig,
20. yuzyilda ve giinimiizde yeni jeopolitik fay hatlar1 olustur-
mak i¢in kullanilmaktadir. Oysa siradan halklar igin 6nemli olan,
kimligimizden bagimsiz olarak zulme kars1 adaletin yaninda yer
almak olmalidir. Ne yazik ki medya ve propaganda yoluyla zihin-
lere mezhepgi Onyargilar islenmektedir. Tiirkiyede veya Arap iil-
kelerinde kimi yayin organlari, Irandan s6z ederken ozellikle “Sii
Iran” vurgusu yaparak Siinni kamuoyunda bir mesafe olusturma
gayreti icine giriyor. Ayni sekilde Iran veya Irak’ta kat1 baz1 gevre-
ler de “Vahhabi/Siinni tehdit” soylemini abartarak Sii kitleleri kor-
kutmaya ¢aligabilmektedir. Bu alg1 operasyonlarina kars1 uyanik
olmak gerekir. Sii’ye, “senin Siinni diismanin var, Israil onlardan
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daha insaflidir” derken; Siinni’ye de “esas sana tehdit Siiler, Israil
onlardan daha az tehlikeli” dedirtiyorlar. Boylece her iki kesimi
de birbirine kirdirip kendi ¢ikarlarin: siirdiirmektedir. Halbuki
sorulmasi gereken sudur: Biz kendi aramizda kavga ederken ka-
zanan kim olacak? Emin olun, ne Siiler kazanacak ne Siinniler,
kazanan sadece bolgeyi somiirmek isteyen emperyalist giicler ve
[srail gibi yayilmaci politikalara sahip rejimler olacaktr.

Tiirkiyede halk arasinda yaygin bir s6z vardir: “Zuliim kimden
gelirse gelsin karsty1z, mazlum kim olursa olsun yanindayiz.” Iste
bu anlayis, bizi mezhep tuzagindan koruyacak yegane regetedir.
Eger bir zalim varsa - ister $ii olsun ister Stinni, ister Hiristiyan is-
ter Yahudi - ona kars1 durmak her vicdan sahibi insanin gérevidir.
Israil'in saldirganlig1 basariya ulagirsa sirada bagka Miisliiman iil-
keler de olacaktir. Bugiin Iranin yalniz kalmasi yarin Tiirkiye'nin
de benzer bir tehditle yiizlesmesi anlamina gelebilir. Nitekim Israil
yanlis1 bazi odaklar, Tiirkiye'yi de “Siinni siyasi Islam’in énciisii”
olmakla suglayarak hedefe koymaktadir. Dolayisiyla Tiirkiyede
Stinni ¢ogunlugun, tarihi Ali-Muaviye tartigmalarini veya Os-
manli-Safevi kavgalarini bugiine tastyarak bir perspektif hatasi-
na diismemesi gerekiyor. Thtiya¢ duyulan tutum; Mezhep gergin-
ligine prim vermeden, zulmii durdurma ve dayanisma odakli bir
tavir almaktir. Sosyal medyada bu tarz olaylar ¢ok yasanmakta Sii
diismanlig Siyonizm sevgisine doniisebilmektedir.

Unutmamak gerekir ki Iran da neticede emperyalizme kargt
durusu ve Filistin yanlis1 politikalar1 nedeniyle hedef alinmakta-
dir. Iran yonetimini i¢ siyasi nedenlerle elestirebiliriz, farklilikla-
rimiz olabilir; ama konu Israil'in saldirganligina geldiginde sahsi
kizginliklarimizi bir kenara birakmaliyiz. Zira Israil'in fiizesi diis-
tiglinde, Sii'yi-Stinni’yi ayirt etmiyor; masum canlari alryor. Ayni
sekilde Filistindeki bir ¢ocugun gozyasinda mezhep yok, sadece
zuliim vardir. Iste bu bilingle hareket edersek, mezhep farklilikla-
rinin bizi bélmesine izin vermeden zalime karg1 birlik olabiliriz.
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Sonug

Giincel Iran-Israil gerilimi, Orta Dogudaki fay hatlarin1 ye-
niden harekete gecirme potansiyeline sahip kritik bir meseledir.
Bu gerilimde taraflar sadece Tahran ve Tel Aviv degil; bolgedeki
tiim halklar ve iilkeler de dolayli da olsa etki altindalar. Boylesi bir
donemde sogukkanli analiz yapmak ve tarihsel tecriibelerden ders
¢ikarmak her zamankinden daha 6nemlidir.

[srail kendi giivenligi ve yayilmaci hedefleri ugruna etnik ve
mezhepsel her ayrilig1 kullanmaktan ¢ekinmemistir. Kiirt mese-
lesi bunun en somut 6rneklerinden biridir: Diin Kiirtleri destek-
leyip bugiin kolayca feda edebilecek olan Israile bel baglama se-
cenegi Kiirtler icin hem ahléki hem stratejik agidan ¢ok riskli bir
secenektir. Kiirt halkinin gergek dostu, ne olursa olsun Tiirklerdir
ve yani basindaki komsu halklardir. Cografyamizda kalici baris
bu halklarin birbirine kenetlenmesiyle miimkiindiir. Ayn1 sekilde
Siinni diinyasinin da fran’a mezhebi kimligi yiiziinden cephe al-
mak yerine, ortak degerler ve ¢ikarlar ekseninde diyalog yollarini
acik tutmasi gerekir. Eger bugiin farkli mezheplerden Miisliiman-
lar birbirine diisman kesilirse, yarin hep birlikte daha gii¢siiz dii-
secegimiz agiktir.

Son olarak ister Tiirk ister Kiirt, ister Arap ister Fars olsun,
bolge halklarinin ¢ikari baris, adalet ve birliktedir. Tarih, iceriden
parcalanan cografyalarin disaridan kolay lokma haline geldigini
ac1 orneklerle gostermistir. Buna kargin, birlik olan milletlerin en
zor diigmanlari bile alt edebildigini biliyoruz. Iran-Israil gerilimi
etrafinda donen son olaylar, bizlere tekrar bu birlik ihtiyacini ha-
tirlatiyor. Kiirtler gegmis kirginliklarin révangini Israilden medet
umarak aramamali; Tiirkler mezhep farklihigini diigmanliga do-
niistiirmemeli. Tam tersine, ortak tarihi ve cografyay paylasan bu
kadim halklar, farkliliklarini zenginlik bilip emperyalizmin oyun-
larina kars1 omuz omuza durabilmelidir. ( Ki zaten mezhepler si-
yasi olgulardir. Kuran firkalara ayrilmayin der. Bu bagka bir yazi
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konusudur. ) Eger basarabilirsek, ne Israil'in “Kiirt kart:” ne de
mezhep fitneleri amacina ulagamayacaktir. Aksi halde, kazanani
olmayan ¢atigmalarla birbirimizi tiikketmeye devam ederiz. Ozel-
likle sosyal medya platformunda Sii'lere kars: Israil’i tutan sozler
sdyleyen kisiler ve Israile sempati duyan kisiler bu sozlerinden
vazge¢melidir.

Bugiin bolgede baris ve istikrar isteyen herkesin yapmasi
gereken, halk diliyle soylersek, birbirimize diismeyi birakip asil
diismana odaklanmaktir. Asil diigman, topraklarimizi karistirip
cikar saglamaya caliganlar ve masumlar1 katledenlerdir. Iran da,
Tiirkiye de, Arap diinyas: da bu gercegi ne kadar erken idrak eder
ve birlik olursa, Ortadogunun makas talihini degistirme sansi o
kadar artacaktir. Gelin enerjigimizi birbirimizle kavga etmeye de-
gil, birlikte daha giizel bir gelecek inga etmeye harcayalim. Unut-
mayalim: Tarih, birlik olanlarin zaferleriyle doludur; ayriliga dii-
senlerin ise trajedileriyle...
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SURIYE ALEVILERI VE SIYASAL ALEVILIK
MESELESI

Son zamanlarin ¢ok konusulan kavramlarindan biri de “Si-
yasal Alevilik” olmugtur. Ozellikle Suriyedeki i¢ savaslar sonrasi
Esad rejiminin yaptig1 saldirilar, Esad soyu Alevi oldugu i¢in Ale-
vilerle (ya da Suriyede ki Arap Alevilerinin ismi; Nusayriler) ilis-
kilendirilmis ve zaten kaotik olan Orta Dogu cografyas: i¢in yeni
ciddi sorunlara yol acacak sdylemler olusturulmustur.

Suriyede hali hazirda devam eden kanli savaslarin bas-
lamasinin ardindan, ¢ok¢a duydugumuz kavramlardan biri
Aleviliktir. Kimi zaman menfi anlamlarla, yanls bigimlerde
Suriye’ deki Alevilerden ve “Siyasal Alevilik” nitelendirilme-
lerinden bahsedildigi gériilmektedir. Suriye’ deki reel duruma,
siyasal iliskilerin yapisina aykir1 bir bicimde Suriyede bir Alevi
egemenliginden, Alevi devletinden, Alevi ordudan vb. bahse-
dilmektedir. Oysa Suriye’ de Alevilik, degil kamusal politika-
larda, resmi olarak isminin zikredilmesinden bile 6zenle kagi-

nilan bir konumdadir.

Arap Alevilerinin tarihine kisaca goz atarsak; Arap Alevile-
rin tarihsel 6nderlerinden Muhammed b. Nusayr, 11. Imam Ha-
san el-‘Askeri’nin en yakin miiridi ve Imamin ilmine agilan “Kap1”
olarak kabul edilirdi. Iran, Irak, Suriye cografyasinda faaliyetler
ylriiten Nusayr, cesitli devlet yoneticilerinin de aralarinda bu-
lundugu ¢ok sayida taraftar edinmeyi bagsarmisti. Kendisinden
sonra, Arap Alevi toplulugunun islerinin diizenlenmesi ve top-
lulugun devaminin saglanmasi agisindan Bagdat ve Halep'te iki
merkez kurulmasinin zeminini hazirlamisti. Tarihte Arap Alevi-
leri icin 6nemli olan devletlerden biri de Hamdanilerdir. Ham-
daniler, “Arap Alevilerin “Altingagi’n1 temsil etmekteydi. Ham-
daniler, Abbasi Halifeligimin giiciinii ve itibarini yitirdigi, genis
Islam cografyasinin bir¢ok devlet ve beylige béliindiigii bir ortam-
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da egemenliklerini saglamislardi. Bu dénem kisa bir siire de olsa
Arap Alevilerin siyasal iktidar mekanizmasi igerisinde etkin bir
bicimde yer almalar1 olanagini saglayan bir donemi temsil eder.
Bu donemin ardindan Halep uzun siireli bir kargasaya siiriiklendi.
Cesitli Arap kabileleri burada egemenlik saglamaya ¢alisti. Mem-
liklerin egemenligi doneminde de Arap Aleviler tizerindeki baski
devam ettirilmistir. 1260-1277 yillan arasinda Suriye ve Misir’ da
hiikiim siiren Sultan Baybars Arap Alevilerin Siinniligi iamaci igin
ugrasmis, Arap Alevilerin yasadig bolgelerde camiler yaptirmist.
Sonraki yiizyillarda Yavuz Sultan Selim’in Suriye ve Misir iizerine
yuriyisi, Aleviler i¢in tarihi bir donemi temsil eder. S6zlii ve ya-
zil1 kaynaklara bakildiginda 1516 yilinda Mercidabik Savasrnda
Osmanlilarin galibiyetinin ardindan biiyiik Alevi katliamlarinin
yasandig1 ve Alevi tarihi bakimindan karanlik bir siirecin basla-
dig1 bilinmektedir. Sag kalmay1 basaran Aleviler, kitlesel olarak
Alevi Daglarrnin ulasilmasi en giig yerlerine go¢ etmislerdir. Ya-
vuz Sultan Selim’ den sonra; Arap Aleviler, Osmanli Devletinin
egemenliginde yagsamaya baslamislar ve bu imparatorlugun dagil-
masina kadar devam etmistir. Osmanlrnin uzun egemenlik do-
neminde sehirlerde yasayan Arap Aleviler olabildigince kimlik-
lerini gizleyerek varlik stirmeye calismislardir. Alevi Daglarr’nda
yasayan biiyiik gogunluk ise, asirlarca, oldukga gii¢ kosullar i¢inde
yan-otonom bir halde varolus miicadelesi vermislerdir. 1. Diin-
ya Savasrndan sonra ise Serif Hiiseyin'in oglu Emir Faysal Ingi-
liz Devletinin de destegiyle Suriyede Arap Hiikiimeti kurmustur.
Ancak Faysal'in Suriyedeki egemenligi, Suriye Arap kuvvetleri ile
Fransiz kuvvetleri arasindaki Meyselun Muharebesindeki bir ¢a-
tismanin ardindan sadece birkag ay sonra sona ermistir. Fransiz
birlikleri Suriye’nin kontroliinii ele ge¢irmis ve Faysal1 kagmaya
zorlamistir. O yilin ilerleyen giinlerinde Sykes-Picot Antlagmasi
ve sonradan yapilan San Remo Konferans: sonucunda Faysal'in
krallig1 Suriye ve Liibnan’t Fransiz mandasina ve Filistin ise Ingi-
liz kontroliine alarak boliindii. Suriye, Fransizlar tarafindan, kiyi-
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da Nusayriler ve giineyde Diirziler i¢in ayr1 alanlar olmak iizere ti¢
ozerk bolgeye ayrildi.

Nusayriler Suriyenin kuzeyinde Lazkiye basta olmak iizere
Banyas, Tartus, Humus ve Samda agirlikla yagamaktadir. Aleviler
tilkenin kuzeyine yerlesirken, Diirziler ise giineye yerlesmislerdir.
Ingilizlerin ve Suriye milliyet¢i gruplarinin devam eden baskas ile
2. Diinya Savas1 sonrasinda Fransanin giigsiiz diigmesi ile beraber
Fransizlar iilkeyi tamamen terk etmis ve Suriye bagimsizligini ka-
zanmustir. Fransizlar, Nisan 1946da son birliklerini tahliye etmis
ve iilke manda doneminde kurulan cumhuriyetci bir hitkiimete
gecmistir. Baas Partisi 1947 yilinda Samda kurulmustur. Partinin
temel ideolojisi Arap milliyetgiligi, Arap sosyalizmi, Pan-Arabizm
ve militarizmin bir kombinasyonundan olusmustur. 1963’te ger-
ceklestirdikleri darbe sonrasinda Baas Partisi Suriyedeki tek res-
mi siyasi parti olarak baga ge¢mistir. Baasn kelime anlami “diri-
lig”tir. Urdiindeki i¢ savaga miidahalenin ardindan, Hafiz Esad ,13
Kasim 1970 tarihinde bir askeri darbeyle iktidari ele gegirdi. Mart
1971de yapilan halk oylamasiyla da devlet baskan1 se¢ildi.2000
yilinda dliince yerine oglu Begsar Esad ge¢mis ve 11 Aralik 2024
tarihinde Heyet Tahrir el $am (HTS) onciiliigiinde muhalif grup-
larla Esad yonetimi devrilene kadar iilkeyi yonetmistir.

Siyasal Alevilik S6ylemi ve Iddialar

Oncelikle lanse edilen gibi her Alevinin Esad rejimini des-
tekledigi ve Esad rejiminin yapmis oldugu katliamlardan Alevi-
lerin sorumlu tutulmasi biiyiik bir yanlistir. Catismalar mezhepci
bir karaktere biirtindiriiliip genellestirilmektedir. Aslinda Suri-
yede Alevilerin iilke yonetiminde en gok yer aldig1 donem Fransiz
Manda yonetimi zamaninda olmugtur. Baas ve Esad donemle-
rinde bu durum sistematik olarak azaltilmistir. Esad déneminin
baslangicindan itibaren Alevilerin kademeli olarak mezheplerini
birakmalarina, Stinnilestirilmeye calisilmisti. Esad ailesi siyasal
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stratejiler geregi Alevileri devlette bazi kurumlara yerlestirirken
bir yandan da yonetimde Alevi etkisini zamanla azaltmiglardur.
Esadlar zamaninda Yesil Kusak Projesi geregi okullarda dersler-
de Aleviligi reddeden Ogretiler isleniyor, Alevilikten bahsedil-
miyordu. Alevilik konusu ders kitaplarindan ¢ikarilmisti. Alevi
koylerine istenmedigi halde camiler yapilip, mezhep degisimine
tesvik ediliyorlardi. Alevilerden, Sahil Siradaglarinda oturan Sahil
Alevileri disinda i¢ kesimlerdeki Aleviler genelde maddi zorluklar
icindeydi. Alevilerin hepsinin Esad rejiminden hognut oldugu ve
Esad ailesi Alevi diye her yaptiklarinin Aleviler yapmis gibi esde-
ger hale getirmek yaniltici ve artniyetlice olacaktir.

Ornekler verirsek Arap Alevilerinden Komiinist Is¢i Parti-
si'ni destekleyip “Esad rejimi bizi fakirlestirdi ve baskilad1” diyen
gruplar coktur. I¢ savasta bireysel ya da grupsal olarak Esad Reji-
mine karsi muhaliflerle hareket eden Alevilerde vardir. Ozgiir Su-
riye Ordusu’na egitim veren Alevi albaylar vardir. Agustos 2013’te
Eski Savunma Bakani Alevi Ali Habib Mahmud orduyu birakip
Tiirkiye'ye gelmistir. Yine 2013’te Aleviler Kahirede konferans
diizenlemis ve Esad rejiminin bitip yerine demokratik bir yone-
tim gelmesi isteklerini dile getirmislerdir. 2015’te “Ghad Suriyah”
isimli hareket Istanbulda devrimcilere destek amacl kurulmustur.
Alevilerin Esad Rejiminden tamamen ayrilmama nedenlerini ir-
delersek Selefi Cihatg1 orgiitlerin Aleviler hakkindaki soylemleri
sonrast Alevilerin yasadig1 korkudur. Suriyede ki bazi Selefilerin
“Hristiyanlar Beyruta Aleviler Mezara” sloganlari, Gerek Isid ve
El-Kaide'nin Aleviler hakkinda “Miirted ve Diisman” nitelendir-
meleri ve Nusayri ismini kiigiimseme amagli kullanmalari tilkede-

ki Alevilerce korku ve gerginlik yaratmigtir.

Sosyal Medyada son zamanlarda Alevilerin yaptigi, Suriyede-
ki dergahlarina saldir1 ve iskenceye ugradiklar1 paylasimlarinin
altina Yavuz Sultan Selim, Sah Ismail resimlerinin konulmasi ve
halki kin ve nefrete yoneltecek sdylemlerde bulunanlarin olmasi
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tilkemizde de korku ve gerginlik atmosferinin olusmasina zemin
hazirlamistir. Ayrica Arap Alevileri sadece Suriyede olmayip iil-
kemizde Hatay, Mersin, Adana basta olmak iizere bir¢ok ilde ¢ok
saylida bulunmalarini da gz 6niine almak ve onlar1 diisiinmek ge-
rekir. Tiim Alevilerin “Bize ve dini degerlerimize saldir1 var” diye
yaptiklar1 paylasimlarda art niyet aranmamalidir. Saddam devril-
diginde kimse “Siinniler devrildi” diye yazilar yazmadig: gibi Esad
devrildiginde “Alevilerde devrildi"diye bahsetmek art niyetlidir.

Son olarak “tim Aleviler bdyle ya da tiim Siinniler boyle”
diye olaylar1 genellemek ge¢miste oldugu gibi bugiin de provo-
kasyonlara ve olaylara yol acabilmektedir. Alevi ya da Stinninin
kotiisii degil “insanin” kotiisti vardir. Olaylara mezhepgi olarak
provokatif degil de insani olarak bakmaliyiz. Bir kisinin ya da bir
grubun yaptig1 hatay1 milyonlarca kisiye mal edemeyiz. Bu yazi-
da Alevileri 6rnek almis olmam tarihte Alevilerin ¢ok fazla zulme
ugramasindan dolayidir. Bir $ii ya da Alevinin bir Siinni'ye ya da
Stinnilere yapmis oldugu saldiri, zuliim ya da provokasyonlar da
tipki bu bahsettigimiz konular gibi biiyiik bir yanlistir ve elestiril-
mesi, lanetlenmesi, yargica cezalandirilmasi gerekir. Inanci olsun
ya da olmasin her insana “saygi © esas olmalidir. Zaten mezhep
diye bir sey Islamda yoktur. Tiim mezhepler siyasi olaylar neti-
cesinde Kur’an'in indirilmesinin bitiminden onlarca, yiizlerce yil
sonra ortaya ¢ikmustir. Gergek Miisliimanlar “mezhebin ne ?”
Sorusuna En'am Suresi 159. Ayetle cevap verenlerdir. “Dinlerini
boliik boliik edip her biri bir kisinin taraftar1 olmus olanlar var
ya, sen hi¢bir konuda onlardan olamazsin. Onlarin isi Allah’a
kalmistir. Daha sonra Allah, onlarin yaptiklarin1 kendilerine
bildirecektir”
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DIN VE MILLIYET-ISLAM VE TURKLUK ILIS$-
KiSI INCELEMESI

Din ve milliyetgilik, tarih sahnesinde iki farkli ideoloji olarak
baslarda fikirsel ¢atismalarla sik sik karsi karsiya gelse de tarihsel
devinim siirecinde birbirlerine yakin birer ideoloji olarak benim-

senmislerdir.

ilk Zamanlar

Osmanli donemine goz attigimizda aslinda imparatorlugun
sonunu getiren olgulardan biri de milliyet¢ilik akiminin basla-
mast olmustur. Bulgarlar, Yunanlar, Sirplar, Arnavutlar gibi etnik
kesimlerin, milliyetgilik akimindan etkilenerek imparatorluktan
ayrilmas: Miisliimanlar i¢in yenilgi etkisi yapmustir. Milliyetgilik
akimi, Ozellikle Islamcilar tarafindan imparatorlugun sonunu ge-
tirmeye ¢aligan bir akim olarak gortilmistiir. Bir diger sebep ise
Milliyetciligin Bat1 menseli bir akim olmasindan dolay1 ve din et-
kisini azaltip, siyasi birligi diizenleyici yeni ilke olarak belirmesi,
toplumsal kimliginin dini degil diinyevi bir hareketle olusmasi ve
bu diigiincenin imparatorluk biinyesindeki azinliklarca yayilmasi
Islamcilar tarafindan endise ile izlenmistir.

I[slamcilarin milliyetcilige uygun bakmama sebeplerinden
biri de milliyetgiligin sekiiler bir hareket olmastydi. Fransiz Ihti-
lalinden sonra ortaya ¢ikan milliyetcilik, modern bir sekiiler bir
igerige sahip olmasi ve diinyevi kurallara sahip olup, dinsel olana
alternatif olugturmasi Islamcilar i¢in dini 6zIii toplumsal ve siya-
sal birlik agisindan tehlikeli bulunmustur. Islamcilardaki diisiin-
ceye gore tek bir din ve tek bir millet vardi. Milleti din meydana
getirmekteydi. Milletlerin iginde gesitli kavimlerin ve unsurlarin
oldugunun kabul edilmesiyle beraber din tiim bunlar1 birlestirici
bir giictil.
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Din ve Millet; Islam ve Tiirkliik

Osmanlr'nin son donemlerine dogru Osmanlicilik ile birlik-
te ortaya cikan iki bityiik akim Tiirkgiiliik ve Islamcilik akimrydi.
Tiirk milletinin siyasal ve kiiltiirel birlikteligini saglamak amaciyla
ortaya atilan; Tiirkgiilitk akim1 1880’li yillardan itibaren Osmanl
Devleti i¢inde etkisini arttirdi. Osmanli Devleti ve Rus Carligina
bagli olan Azerbaycandaki Rusyali Miisliimanlar arasinda gelis-
meye baglayan Tiirkgiilitk akimi; Osmanlrnin son donemine dam-

ga vurmus ve aydinlar eliyle siyasete de taginmustir.

Islamcilik ise Osmanli aydinlarinca gelistirilen, 1870’lerden
sonra Osmanli Devleti'nde bir devlet siyasetine doniisen bir akim-
dir. 2. Abdiilhamid de iceride tebaasini birlestirmek icin, iilke di-
sindakiler icin de emperyalizme kars1 koyma araci olarak bu siya-
seti kullanmuigtir.

Tiirkgiiler, milliyetcilik ve Islam iliskisini olumlu ve tamam-
layici olarak, dini milletin, Islam’ ise Tiirkliigiin kurucu unsur-
lar1 arasina dahil etmislerdir. Islam, Tiirkce ile birlikte Tiirklii-
glin esas unsuru olarak goriilmiis ve Sosyolog Ziya Gokalp bu
konuyla ilgili “Tiirk¢e konusan Miisliimana Tiirk derler” demis-
tir. Tirkgtilitk akimina gore Islam, Tiirk milletinin esas kurucu
unsuru olunca Islamda Tiirkiin milli dini olarak goriilmiistiir.
Bu manzara i¢inde Miisliiman olmak Tiirk olmanin sart1 olarak

sayilmigtir.

[slamcilar kanadinda ise Cumhuriyetin milliyetcilik kavrayi-
sin1, Miisliimanlara ger¢ek kimligini ve manevi giictinii veren ad1
gegen unsurlari ortadan kaldirmak olarak goriilmesine bir miid-
det devam etmekle beraber, Islamcilar kendileri icin kotii olan bu
tabloyu degistirmenin tek yolunu, koklerini manevi yani Islami
degerlerden almig Miisliiman Tirketliigi teklif etmek olarak gor-
miislerdir. Bundan sonra Islamcilar Tiirk milliyetgiliginin modern
¢agla sinirlanamayacak kadar derin bir duygu ve diistince oldugu-

277



Huseyin Anil Aslan

nu sdylemislerdir. Islamcilar bu yolla hem milliyetciligi sekiiler ve
Batili yorumundan uzak tutmakta hem de onun modern zaman-
larla anilan kisa ge¢misini reddederek koklerini daha derinlere
gotiirmektedirler. Ornegin Yazar Nurettin Topgu bu konu ile ilgili
sunlar1 ifade etmektedir: “Bizde milliyetcilik davasi, bazilarinin
zannettigi gibi, yakin zamanlarda dogmus degildir. Milletimizin
tarihi kadar eskidir. 11. Yy.da yapilan Malazgirt Savasrndan bugii-
ne kadar Orta Asyadan gelen Tiirkmenlerin Anadolu’ya yerlesti-
rilmeleriyle, bu unsura Islam dininin esaslarindan kaynayip gelen
orf ve adetleri, hukuk, ahlak ve sanat degerlerini dokuz ytizyildan
asilayarak Anadoluda hem maddi, hem ruhi birlige sahip bir mil-
letin kurulusuna ¢alisanlar, milliyet¢iligimizin tarihini yapanlar-
dir”

Tiirk milletinin ge¢misini daha da derinlere gétiirmeye ¢ali-
san Topcu, Etilerin Tiirklerin ilk atalar1 oldugunu kabul etmesine
karsin, milliyetciligini asil olarak Tiirklerin Islam’la bulugsmastyla
ve Anadolu’nun alinmasiyla baslatmaktadir. Topgu, milliyetciligin
modernitenin bir iiriinii oldugu tezlerine kars ¢ikarak, onun tari-
hin derinliklerinde manevi degerlerle birlesmis bir amag oldugu-
nu disiinmektedir. Bu nedenle, ¢ok daha derin bir ge¢misle ala-
kali oldugunu diisiindiigti Tiirk milliyetciliginin Islam’la iligkisini
zorunlu gormektedir.

Islamci kanatta Necip Fazil Kisakiirek ise “Biz, gercek milli-
yetciligi, geriye dogru degil, ileriye dogru, menba istikametinde
degil, mansap istikametinde, tohum {istiinde degil, agag, tistiinde
karar kilic1 bir anlayis ve goriise bagliyoruz” demistir.

Kisakiirek'in, ideal ve gercek milliyetcilik olarak tarif ettigi
anlayigin en onemli 6zelligi, teorik ve ampirik igeriginin Islam ta-
rafindan doldurulmus olmasidir. ttihat Terakki ile birlikte, milli-
yetciligin gerek teorik olarak gerekse somut anlamda giiclenmesi
ve Tirkliige vurgu yapan séylemlerin artmasi da bu gelismede et-
kili olmugtur. Bunlarin bir sonucu olarak Islamcilar, Milliyetgili-
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gin donemin ruhuna daha uygun bir ideoloji oldugu konusunda
ikna olmuslardir. Nitekim Islimcilarin milliyetgilik ile baslangigta
aralarina koyduklar1 mesafe, 6zellikle Mehmet Akif Ersoy’un ¢a-
balari ile 6nemli 6l¢tide kapanmustir.

Genel olarak ele alirsak Din ve Milliyetgiligin birbirine zit
olup sonradan birlesen tandansinda (egilimi) ortak yonleri in-
celersek Katolik, Ortodoks ve Protestan mezheplerinin tarihte
yasamis olduklar: savaslar ve 30 yil siiren din ve mezhep savas-
larinin sonunda varilan 1648”Westphalia Antlasmasi” milletleri
olusturan siireglerin baglangici sayilir. Sonraki siiregte dinin bi-
raktig1 bosluk Milliyetgilikle doldurulmaya ¢aligilmistir. Politik
bilimci Andersona gore Milliyetgilik tipki din gibi yasananlari
kadere doniistiirebilecek bir kutsiyet tasimaktadir ve millet, eze-
li bir gegmisten gelmek ve bir ebede ilerlemek gibi kutsallastirici
soylemlere sahiptir.

Din ve milliyetcilik iliskisini mekansal ve zamansal olarak
degerlendiren aragtirmacilar, belirli bir dini cemaatin, belirli
bir toprak pargasi iizerinde uzun siire yagsamis olmasinin mil-
let olma duygusuna ve bilincine yol a¢tigin1 iddia etmektedir.
Dini ve etnik kimlik arasindaki benzerliklerin bir kiiltiirel s1-
niflama olgiitiinden geldigini, ¢ogu kez gakistiklarini ve bir-
birlerini gii¢lendirdiklerini ve bu yolla tek tek ya da birlikte
giiclii cemaatleri harekete gegirebildiklerini sdyleyen Sosyolog
Anthony Smith, “Milliyetgilik 6ziinde laik bir ideoloji olsa da
dini milliyetcilikte yadirgatici bir yan yoktur” der. Anthony
Smith, diinya dinlerinin etnik gruplar1 ve etnik sinirlar1 agma-
ya ¢alisirken belli etnik gruplarin kendilerini korumak adina
en dindar cemaatlere doniisebildigine dikkat ¢ekmistir. Tarih-
¢i Hobbsbawn’a gore ise modern ulusguluklar dine, tiyelerinin
baglilig1 tizerinde tekel kurmasina mani olacak bir gii¢ olarak
bakar ama ayn1 zamanda dinin birlestirici misyonundan da is-

tifade etmek ister
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Din ve milliyetgiligin karsilikli etkilesimine 6rnek vermek
gerekirse Balkanlarda dinin Milliyete dontigmesine en belirgin
orneklerden biri Misliman Bosnaklardir. Yugoslavyanin bir
pargasi olarak Bosnada yasayan Miislimanlarin, kimliklerindeki
“milliyet” bolimiine Miisliiman yazma hakki i¢in miicadele etme-
leri ve kazanmalar1 dikkat ¢ekici bir 6rmektir’ Milliyet’ bosluguna
Miisliiman yazmak i¢in verilen miicadele, Bosnaklarin ayni dili
konustuklar1 Miisliman olmayan kesimden ayrismalarinin bir
yoludur. Aksi takdirde onlar da Katolik ya da Ortodoks goriile-
bileceklerdir. Milliyet¢ilik ve din iliskisine verilecek ilging 6rnek-
lerden biri de Hiristiyan Gagavuz Tiirklerinin Tiirkiye'ye goc et-
mek istemelerine ragmen kabul edilmemeleri, Tiirk-Yunan niifus
miibadelesinde Hiristiyan Karaman Tiirklerinin ise Yunanistana
gonderilmesidir.

Din ve milliyetcilik iliskisi 6zellikle millet kavraminin sente-
tik bir kavram olup tarihsel akis icerisinde kendine yer bulmasi ve
dogal ve dogustan bir kavram olan” din” icerisine yerlestirilmesi
ile giinden giine artmaktadir. Basta zit olan iki akimin kiiresel ve
kapital ¢ikarlarca yan yana getirilip biiyiik bir gii¢ olusturmasi ve
bu ugurda birgok kan doékiilmesi sorgulanmasi gereken bir gergek
olup, gerek dinin gerekse milliyetgiligin kotii niyetli akillilarca(!)
toplumu koétii niyetlice kullanmada bir gii¢ olarak islenmesine
‘dur’ denilmelidir. Din olgusunun insanlar1 birlestirecegine savas
unsuru olarak kullanilmas: gayet iiziictidiir. Yine Insanlarin etnik
kokenlerinin kiiltiir mozaigine degil de kan mozaigine doniistii-
rillmesi de sorgulamamiz gereken bir durumdur. Ayrica Islam dini
nezdine baktigimizda milliyetgilikle de uyusmadig: bir gergektir.

Olaya Kur’an a gore bakarsak Hucurat Suresi 49. Ayette “Ey
insanlar! Sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Birbirinizi taniya-
siniz diye milletlere ve boylara ayirdik. Allah katinda en degerli
olamimz, yanls yapmaktan en ¢ok sakinanimzdwr. Allah daima
bilen, her seyin i¢ yiiziinden haberdar olandir” Vahyedilir.
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Yine Nisa Suresi 1. Ayetinde Yiice Allah s6yle buyurur;” Ey
Insanlar! Ataniz1 bir tek nefisten yaratan, esini de o nefisten ya-
ratan, o ikisinden pek ¢ok erkegi ve kadin iireten Sahibinizden
¢ekinerek kendinizi koruyun. Birinden bir sey isterken adini an-
diginiz Allaha, bir de akrabalik baglarina saygili olun. Allah sizi
gozetlemektedir.”

Ayrica Rum Suresi 22. Ayette “Gokleri ve yeri yaratmas, dil-
lerinizin ve renklerinizin farkl olmasi da Allah’in ayetlerinden-
dir. Bunda, bilenler igin ayetler vardwr.” Vahyedilir.

Her insan Adem Peygamber soyundandir. Kimsenin kimseye
tstiinliigii yoktur. Herkes saygindir. Para, 1rk, sohret ya da statii
onemli degildir. Ustiinliik sadece takvadadir. Onu da ancak Yiice
Allah bilir.

Nitekim Hucurat Suresi 13. Ayette de “Ey insanlar! Sizi bir
erkekle bir disiden yarattik. Birbirinizi taniyasiniz diye oymak-
lara ve boylara ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, Al-
lak’tan en cok cekinenizdir. Her seyin ig yiiziinii bilen Allak’tir”
Vahyedilmistir

281



Huseyin Anil Aslan

GENC OSMANLILAR’IN IDEOLOJiSi VE AVRUPA
ETKIiLERi

19. ylizyilin ortalarinda ortaya ¢ikan Geng Osmanlilar, Os-
manli Imparatorlugunu dagilmaktan kurtarmak igin koklii siya-
si reformlar savunan aydinlar topluluguydu. Temel ideolojileri,
anayasal mesrutiyet kurarak padisahin yetkilerini kanunla sinir-
landirmak ve halkin yonetime katilmasini saglamakti. Geng Os-
manlilar 6zgiirliik, vatan sevgisi ve millet egemenligi kavramlari-
n1 6n plana ¢ikardilar. Ornegin 6nde gelen Geng Osmanlilardan
Namik Kemal, Fransadaki Ugiincii Cumhuriyet'in anayasasini
ovgiiyle incelerken, geng Osmanlilarin siyasi ideallerini “milletin
hakimiyeti, kuvvetler ayrilig1, yoneticilerin sorumlulugu, kisisel
ozgiirlik, esitlik, fikir ve basin hiirriyeti, dernek kurma serbestisi,
miilkiyet hakki, konut dokunulmazligr” seklinde 6zetlemistir. Par-
lamento gelenegini de 6rnek alan Namik Kemal, halkin kamuoyu

gliciiniin iktidar1 denetlemesini bir model olarak gormiistiir.

Geng Osmanlilar, Avrupadaki Aydinlanma Cagindan ve li-
beral diigsiince akimlarindan derinden etkilenmislerdi. Avrupada
gelisen ozgiirlik, yurttashk ve anayasal yonetim fikirlerini Os-
manli toplumuna uyarlamaya calistilar. Bu aydinlar Fransadaki
1789 Fransiz Devriminin 6zgiirlik, esitlik, adalet fikirlerinden ve
1848 Devrimlerinin ulusguluk riizgarindan ilham aldilar. Orgiit-
lenme yontemlerinde bile Avrupadaki gizli cemiyetleri 6rnek al-
dilar; 1865’te Istanbulda kurulan Ittifak-1 Hamiyet (Vatanseverler
Ittifak1) cemiyeti, Italya ve Fransadaki Carbonari tiirii gizli orgiit-
lenmeleri model almisti. Gen¢ Osmanlilar Paris ve Londra gibi
Avrupa merkezlerinde faaliyet gostererek, Avrupa kamuoyundan
destek aradilar. Burada ¢ikardiklar1 Hiirriyet gazetesiyle (Londra
ve sonradan Cenevre yayin merkezli ) liberal siyasi ilkeleri ve par-
lamento talebini savundular. Islamiyet ile modern siyasi ilkeleri
bagdastiran bir yaklagim sergileyerek Osmanli toplumunda bir
Islami mesruti sistem fikrini gelistirdiler. Geng Osmanlilara gore
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megveret (sura) ve temsil gibi kurumlar Islam’in 6ziinde de vardi
ve Avrupadan gelen anayasal diizen bu prensiplerle ¢elismezdi.

Avrupadaki fikir akimlarinin Geng Osmanlilar {izerindeki
etkisi somut bi¢cimde de goriiliir. Bu aydinlar J.J. Rousseau, Mon-
tesquieu, Voltaire gibi Aydinlanma Devri filozoflarinin eserlerini
Osmanlicaya terciime ettiler. Ornegin Rousseau'nun toplum soz-
lesmesi diistincesi ve “halk egemenligi” kavrami Geng Osman-
lilar'm “millet hakimiyeti” soylemini destekliyordu. Montesqu-
iew'niin kuvvetler ayrilig: ilkesi, bir anayasa ile yasama, yiiriitme,
yargt ayrimina gidilmesi fikrine ilham verdi. Voltaire’in akilcilik
ve laiklik vurgusu, 6zgiir diisiince ve din ile devlet islerinin ayril-
mas1 yoniindeki arayislarini etkiledi. Sonug olarak Geng Osmanli-
lar, Osmanlicilik ad1 verilen bir diisiince akim gelistirerek dil, din,
irk ayrimi yapmadan tiim Osmanli tebaasinin ortak bir vatan ve
vatandaslik bilinci etrafinda birlesmesini hedeflediler. Bu ideoloji,
Fransiz Devriminin “ulus” anlayisindan esinlenmis bir Osmanl
ulusguluguydu.

Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki’nin Ideolojisi ve Avrupa Et-
kileri

Jon Tiirkler, 19. yilizyil sonu ve 20. yiizyil baginda 2. Abdiil-
hamid’in istibdat rejimine kars1 ¢ikmis, Osmanlida megrutiyeti
yeniden tesis etmek isteyen geng aydin ve subaylarin olusturdugu
harekettir. Geng Osmanlilarin agtig1 yolda ilerleyen Jon Tiirkler,
1908de 2. Mesrutiyet’in ilan edilmesinde bagrolii oynadilar. Jon
Tiirk hareketi iginde farkli ideolojik egilimler bir arada bulunu-
yordu. Bunlar arasinda Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik, Bati-
cilik, liberalizm ve Pozitivizm vb. akimlar sayilabilir. Ortak amag-
lar1 mutlak monarsiyi sinirlayip anayasal diizeni geri getirmek ve
imparatorlugun birligini korumak olsa da, bu hedefe ulasmak i¢in
izlenecek yontemler konusunda farkli fikirlere sahiptiler. Avru-
padaki milliyetcilik dalgasi Jon Tiirklerin bir kismini Tirkgiilitk
fikrine yoneltirken bir kismida Islamciliga yaklast:.
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Baticilik akimi, Avrupa medeniyetinin bilim ve teknik ala-
nindaki Gstiinliigiini kabul edip Osmanlrnin yiiziinii tamamen
Batr'ya donmesini savunan aydinlari ifade ediyordu. Pozitivizm
ise ozellikle Ahmed Riza Bey gibi Jon Tiirk diisiiniirlerini etki-
leyen bir akimdi. Goriige gore toplumsal ilerleme ancak bilimsel
akilcilikla ve Auguste Comte gibi diisiiniirlerin telkin ettigi olgu-
culuk felsefesiyle saglanabilirdi. Nitekim Ahmed Riza liderligin-
deki Jon Tiirk grubu, Paris'te “Terakki ve Ittihat” adiyla bir cemi-
yet kurmus, adin1 da Comte’un #inlii “Ordre et Progres” (Diizen
ve lerleme) sloganindan esinlenerek koymustur. Bu grup, mer-
keziyetci ve pozitivist ¢izgisiyle one ¢ikarken Prens Sabahaddin
liderligindeki bir diger Jon Tiirk grubu Adem-i merkeziyetcilik
(yerinden yonetim) ve liberal ekonomik politikalari savunuyordu.
Prens Sabahaddin, Osmanlida liberallesme ve yerel 6zerklik he-
deflerken, Ahmed Riza grubu Osmanli'nin kendi kendine bilim ve
egitim yoluyla giiglenebilecegini diisiintiyordu. Bu fikir ayriliklari,
1902'de Paris’teki Jon Tiirk Kongresinde su yiiziine ¢ikmis, kongre
sonucunda Ahmed Rizanin Ittihad ve Terakki Cemiyeti ile Prens
Sabahaddin’in Tesebbiis-ii Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti
seklinde iki ayr1 6rgiit ortaya ¢ikmigtir.

1908de Mesrutiyetin yeniden ilan edilmesiyle birlikte Jon
Tiirkler Osmanli yonetiminde soz sahibi oldular. Ozellikle Ittihat
ve Terakki Cemiyeti, 1908 Jon Tiirk Devrimi sonrasinda en giigli
siyasi yapi olarak iktidari fiilen kontrol etmeye bagladi. ittihat ve
Terakki'nin ideolojisi, baglangigta Osmanlicilik agirlikliydi. Farkli
etnik ve dini gruplar1 Osmanl vatandaslig1 paydasinda birlestire-
rek imparatorlugu bir arada tutmaya ¢alistilar. Ancak bu Osmanli-
cilik politikasy, kisa siirede zorlu engellerle karsilasti. 1912-13 Bal-
kan Savaslar: sirasinda imparatorlugun Balkan topraklari elden
gidince, Sirp, Yunan, Bulgar ve Arnavut milletleri Osmanlrdan
koptu. Ardindan 1. Diinya Savas: yillarinda Arap vilayetlerinde
biiytik bir isyan ¢ikip Araplar da Osmanlidan ayrilma siirecine
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girince, Osmanlicilik ve Islamcilik fikri de ciddi darbe aldi. Bu
dénemde Tiirkgiiliik ideolojisi Ittihat¢1 kadrolar arasinda gide-
rek 6nem kazand1. Ziya Gokalp gibi diisiiniirlerin sekillendirdigi
Tiirk milliyetgiligi, imparatorlugun Tiirk ve Miisliiman unsurlarla
Anadoluya dayanarak yeniden diriltilebilecegi timidini asiliyor-
du. Ittihat ve Terakki, bir yandan resmi sdylemde hala Osmanli
Devletinin biitiinligiinii vurgulasa da, pratikte Turanci-Tiirkgii
politikalara yoneldi. 1913 ‘Babiali Baskinr’ ile tek parti iktidari-
n1 pekigtiren Ittihat ve Terakki, 6zellikle 1913-1918 arasinda Tiirk
milliyet¢iligini devlet politikasi haline getirdi. Bu dogrultuda Tiirk
Ocag gibi milli kurumlar1 destekleyerek Tiirk dili, tarihi ve kiil-
tiirtind yiliceltme ¢alismalarini tegvik ettiler. Avrupali devletlerin
yitkselen 1rkeilik ve Sosyal Darwinizm fikirleri de Ittihatcilarin
baz1 politikalarina etki etti. Ornegin, Ittihat ve Terakki igindeki
radikal kanat, devletin bekasi i¢in toplumun “en gii¢lii unsuru”
saydiklar: Tiirkgiiliigiin lehine tedbirler aldi.. Pozitivizm ve mater-
yalizm gibi Avrupa ¢ikigh fikirler, onlari laik ve merkeziyetci bir
yonetim kurmaya yoneltti. Ote yandan Avrupadaki milliyetgilik
¢aginin etkisiyle Osmanlidaki ¢ok etnik yapiy: tek bir ulus kimligi
altinda birlestirme fikrini diigiindiiler. Imparatorlugun son yilla-
rinda ise daha otoriter ve sert bir Tiirk milliyetciligi eksenli bir
yonetim tarzini benimsediler.

Peki, Osmanli Devleti Devam Etseydi Cumhuriyet Kurulur
muydu?

Tarihte Osmanli Devleti,1. Diinya Savagrnin ardindan fiilen
sona ermis, 1 Kasim 1922de Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi ka-
rartyla saltanat kaldirilarak Osmanli Hanedanrnin 6 asr1 agkin
yonetimine resmen son verilmistir. Ardindan 29 Ekim 1923’te
Tiirkiye Cumhuriyeti ilan edilmis ve yonetim sekli cuamhuriyet
olmustur. Peki, tarih farkli geligse ve Osmanli devleti bir sekilde
devam etseydi, Tiirkiyede yine cumhuriyet rejimi kurulur muy-
du?
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Oncelikle, Osmanli Devletinin devam etmesi igin birkag
farkli varsayim diisiiniilebilir. Ornegin Osmanli, 1. Diinya Sava-
s'na girmeyip ayakta kalabilseydi yahut savastan yenik ¢tkmasina
ragmen daha kiigiik bir imparatorlukla monarsi olarak varligini
siirdiirseydi (Istanbul ve Anadolu’nun bir kismini kontrol eden
bir Sultanlik gibi) Bu durumlarda, Baslangicta cumhuriyet ilan
edilmez, muhtemelen mesruti monarsi modeli devam ederdi.
Ornegin Ingiltere, Belgika, Hollanda gibi monarsiler 20. yiizyilda
varliklarini korurken sembolik krallar ile demokratik parlamen-
tolar1 bir arada yasatabildiler. Osmanli da benzer bigimde bir ana-
yasal monarsiye doniisebilirdi.

Ancak diger yandan Osmanli Devletinin devam ettigi bir
senaryoda uzun vadede cumhuriyetin yine de kaginilmaz olabi-
lecegini savunan goriisler de vardir. 20. yiizyil, imparatorluklarin
¢oziiliip yerini ulus devletlere biraktig: bir cag olmustur. Osman-
l1 eger 1. Diinya Savasrni atlatip kismen varligini korusaydi bile,
hizla degisen diinya kosullarinda hanedan yonetiminin 6mrii tar-
tismal1 olacakt: ve Osmanli nin da diger yikilan koklii imparator-
luklar gibi benzer akibete ugramas: muhtemeldi. Zaten Milliyetci-
lik ve halkeilik akimlart Osmanli tebaasini da etkilemisti. 1909da
padisahin yetkileri meclis lehine ciddi sekilde kisitlanmigti. Eger
Osmanli devam etseydi, belki 1920’lerde veya 1930’larda milli
egemenlik fikri gii¢ kazanarak monarsiyi tamamen tasfiye edebi-
lirdi.

Sunu da vurgulamak gerekir ki Osmanli nin devam ettigi bir
senaryonun nasil sonuglanacagi, hanedanin tavrina da bagl olur-
du. Sultan Vahdettin doneminde Istanbul Hitkiimeti, Itilaf Devlet-
leriyle isbirligi yapip Milli Miicadele ye kars1 bir konum alinca, in-
sanlarin goziinde Osmanl saltanati itibar kaybetmisti. Fakat tam
tersine, eger ki Osmanli sultan1 milli direnisin bagina gegse veya
milli giiglerle uyumlu hareket etseydi, belki yeni devlet sultanliga
bagl kalabilirdi. Ote yandan, Osmanlrnin devami senaryosun-
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da modernlesme hamlelerinin hizi ve niteligi de farkli olabilirdi.
Atatiirk 6nderliginde cumhuriyet yonetimi ¢ok radikal ve ileri re-
formlar yapti. (harf Inkilaby, laiklik, vb.) Monarsili bir diizende bu
reformlarin bu denli hizli ve koklii yapilmast zordur. Cumhuri-
yet rejimi, devrimci dontisiimlere daha agikty, ¢linkii yepyeni bir
baslangig hissi yaratmisti. Osmanli devaminda ise reformlar daha
sinirll kalabilirdi. Ornegin hilafetin hemen kaldirilmasi yerine
belki hilafet korunur veya din isleri ayr1 bir statiide tutulurdu. Bu
durumda Tiirkiye daha muhafazakér bir modernlesme ¢izgisinde
ilerleyebilirdi.

Kisacasi alternatif tarih agisindan bakarsak, Osmanli devam
etmis olsayd1 baslangicta cuamhuriyet kurulmayabilirdi, ama uzun
vadede Tiirkiyenin demokratiklesme siirecinde ya monarsi iyice
semboliklegerek Ingiltere 6rneginde oldugu gibi kalirdi ya da so-
nunda bir cumhuriyetle sonuglanirdi.

Sonug olarak, Osmanli Devletinin devam ettigi bir senaryo-
da Tiirkiyede cumhuriyetin kurulmasi kesin olmamakla birlikte
yiiksek bir olasilik olarak degerlendirebilirim. Ya Osmanli monar-
sisi 20. yiizy1l ortalarinda bir noktada bariscil sekilde son bulur ve
cumbhuriyete gegilirdi, ya da monarsi kalsa bile fiilen demokratik
bir rejime doniisiirdii. Fikrimce; rejim olarak Cumhuriyet rejimi-
nin, Imparatorluk rejimine gére ok daha hakkaniyetli oldugunu
diisinmekteyim. Aslinda sistemden de ziyade en 6nemlisi insan-
lar1 egitmeliyiz. Adil insanlar ve adil yoneticilerin oldugu her sis-
tem, goriiniiste daha halk¢1 goriinen ama kotii yoneticilerin ¢ikar
amaclh basa gectigi liyakatsiz sistemlerden daha etkili olur. Kral-
likla yonetilen ancak ¢ok adil ve diiriist kralin yonettigi bir iilke,
sozde cumhuriyetle yonetilen ancak yonetimde her tiirlii tickagi-
din ve liyakatsizligin oldugu bir tilkeden daha huzurlu da olabilir.
Onemli olan ahlaktir.
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OSMANLI VE TURKIYE’DE IDEOLOJIK TARIH
INCELEMESI

Siyasette sag ve sol kavramlari, kokenini 18. Yiizyil Fransiz
Devriminden alan ve zamanla evrensellesen ideolojik yonelim-
leri tanimlar. Sol, genellikle toplumsal ilerlemeyi, laikligi, esitlik¢i
ve devrimci degisimleri savunan ideolojileri ifade ederken; sag
ise daha ¢ok gelenegin korunmasini, otoriteye baglhiligi, dine veya
milliyetgilige vurgu yapan muhafazakar tutumlar: temsil eder. Os-
manli Imparatorlugu déneminde bu terimler modern anlamlariy-
la kullanilmasa da, benzer ideolojik ayrimlar gelenekgi ve reform-
cu seklinde kendini gostermistir. Tiirkiye Cumhuriyetinde ise 20.
yiizyildan itibaren sag-sol ekseni, siyasi partilerin konumlanma-
sinda belirleyici olmustur.

Osmanli Imparatorlugu’nda ideolojik Yap1 ve Donemler

Osmanli Imparatorlugu, 1299da kurulusundan itibaren mut-
lak monarsi ile yonetilen, Islam dinine dayali bir imparatorluktu.
Bu yonetim bigimi giinlimiiz siyasi goriislerine birebir oturmasa
da (anakronik bir hata olur) muhafazakar sag olarak nitelendiri-
lebilecek bir karaktere sahipti. Devletin mesruiyeti dine ve gele-
neksel hanedan otoritesine dayaniyordu. Padisah, hem diinyevi
hem dini otoriteyi (halife unvaniyla) sahsinda toplayan mutlak
hitkiimdardi. Toplum, hiyerarsik bir diizen iginde millet sistemi
ile yonetiliyor, farkli din ve milletlerden tebaalar kendi cemaat 6n-
derlerinin g6zetiminde yasarken, Osmanli hanedani ve biirokrasi-
si devletin bekasini her geyin tistiinde tutuyordu.

Kurulus Déonemi

Osmanli Devletinin Kurulus Donemi, Osman Bey’in bey-
likten devlete gecisinden Istanbul'un fethine kadar uzanir (1299-
1453). Bu donemde ideolojik bir ayrismadan ziyade, fetih ruhu
ve gaza ideolojisi (Islam ugruna cihat etme iilkiisii) hakimdi.
Osmanli beylik olarak ortaya ¢iktiginda, Selguklu mirasindan ve
Islami yonetim prensiplerinden etkilenmisti. Devletin ideolojisi
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diyebilecegimiz sey, padisah ve ¢evresinin giidiimiinde sekillenen
pragmatik bir yonetim anlayisiydi: Fethedilen topraklarda yerel
unsurlarla uzlagilarak toleransh bir diizen kuruluyor, gayrimiislim
halklar millet sistemi kapsaminda dini 6zerklik karsilig1 vergiye
baglaniyordu. Bu sayede Osmanlilar, tebaalarinin bagliligini ka-
zanip hizla genisleyebildiler. Ancak bu donemde “sag-sol” anla-
minda bir ayrigma yoktu; ydnetici elitin Islam’ ve toreyi referans
alan diinya goriisti egemendi ki bu, bugiiniin terimleriyle oldukga
muhafazakar bir durus sayilir.

Yiikselme Donemi

Osmanlrnin Yitkselme Dénemi, Istanbul’un fethiyle doruga
¢ikip Kanuni Sultan Silleyman donemi ve 2. Selim donemiyle bii-
yiyen ve Sokullu Mehmed Pasa’nin 6liimiiyle biten imparatorlu-
gun en giiclii oldugu zaman dilimidir. Bu donemde devlet yapisi
merkezilesti, klasik Osmanli sisteminin kurumlari olgunlasti. Ide-
olojik olarak baktigimizda, Osmanli yonetimi kendini cihan im-
paratorlugu olarak konumlandirmist: ve padisah “Allah’in yeryii-
ziindeki golgesi” kabul ediliyor, diizenin siirdiiriilmesi en biiyiik
deger sayiliyordu. Muhafazakarlik bu dénemde devlet politikala-
rinin temelini olugturuyordu: Geleneksel toplumsal diizen koru-
nuyor, din adamlar1 (ulema) ve askeri sinif (yenigeriler, sipahiler)
diizeni korurlardi.

Osmanlr'nin yiikselis ideolojisi, fetih ve kudret iizerine kuru-
luydu. Ornegin, Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u fethedip impara-
torlugu bir diinya giiciine dontistiiriirken, yonetimde de kismen
meritokratik (liyakat) sayilabilecek uygulamalar getirildi. Bu, bir
yandan pratik bir yonetim akliyd: ama diger yandan da eski aris-
tokrasiye dayanmayan, padisaha kul olan yeni bir elit sinif yara-
tarak merkezi otoriteyi giliglendirdi. Bu déonemde hentiz Osmanli
yonetici elitinde belirgin bir “sol” sayilabilecek fikir akim1 yoktu;
ancak Ronesans Avrupasiyla etkilesim artiyor, reform ihtiyac1 he-
niiz hissedilmese de Batida olan biten dikkatle izleniyordu.
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Duraklama Donemi

Duraklama Dénemi olarak adlandirilan 17. Yiizyil, Osman-
I'nin biyiik toprak kayiplar: yasamasa da eski ihtisamini yitir-
meye bagladigy, idari ve askeri alanda zafiyet emareleri gosterdigi
donemdir. Bu donemde Osmanli y6netimi sorunlar1 genellikle
gecmise doniis cabasiyla ¢dzmeye calisti. Ornegin, Yeniceri Ocagt
bozuldugunda ¢6ziim olarak eski disiplini geri getirme tesebbiis-
leri veya ekonomik krizlerde liiks tiiketimi yasaklama gibi ted-
birler goze garpar. Bu refleksler, ideolojik olarak gericilik veya en
azindan yeniliklere direnme seklinde degerlendirilebilir ki bu da
devleti yonetenlerin bakis agisinin ne kadar “muhafazakar sag”
cizgide kaldigini gosterir.

Bununla birlikte 17. Yiizyilda, 6zellikle 4. Murad ve Koprii-
liler doneminde, devleti toparlamak i¢in giiclii ve merkeziyetci
hamleler yapildi. Bu hamleler ideolojik bir yenilik getirmedi; esas
amag devlet nizaminin eski ihtigamina getirmekti. {lk kez bu yiiz-
yilda Osmanli aydinlar1 arasinda “Neden geri kaldik?” sorusu so-
rulmaya bagladiysa da, buna verilecek cevap genelde 6z degerlere
donmek seklinde oldu. Kisacast Duraklama devrinde Osmanli,
kendi iginde ilerici gerici ¢catigmasindan ¢ok, mevcut diizeni resto-
rasyon ¢abasindaydi. Bu anlamda, keskin bir sag-sol kamplagmasi
yoksa da degisim talep edenlerle statiikoyu koruyanlar arasinda
bir gerilim dogmaya bagladigini séylemek miimkiindiir.

Gerileme ve Modernlesme Donemi

18. yiizyil ile birlikte Osmanlrnin gerileme dénemi belir-
ginlesti. Askeri yenilgilerle toprak kayiplari hizlandi. (Ornegin
1699 Karlof¢a Anlasmasi ilk biiyiik toprak kaybidir). Bu yiizyilda
Osmanl: yoneticileri ilk kez Bat'nin #stiinliigtinii kabul etme ve
buna kars1 reform arayisina girme belirtileri gosterdiler. 3. Ahmet
donemindeki Lale Devri (1718-1730) bir zevk ve sefahat donemi
olmasinin yani sira Avrupa etkilerinin Osmanli elit hayatina gir-
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digi, matbaanin kurulmas gibi yeniliklerin denendigi bir siiregti.
Bu donemde ilk kez Osmanlida Bat1 6zentisi tartigmalar: yasan-
mis, ama muhafazakar kesim bu tiir yenilikleri hos karsilamamis-
tir. Nitekim 1730'da Patrona Halil Isyani ile Lale Devri son bulur-
ken isyancilar, “eski diizeni bozdugu” gerekgesiyle yenilik yanlisi
sadrazami hedef almislardir. Bu olay, Osmanlida yenilikgi (nispe-
ten sol diyebilecegimiz reformcu ¢izgi) ile gelenekgi (sag-muhafa-
zakar) ¢izgi arasindaki ilk ciddi ¢atigma olarak goriilebilir.

Gerileme doneminin asil kirilma noktasi, 3. Selim ve sonra-
sindaki reformculardir. 3. Selim (1789-1807) Nizam-1 Cedid adli
kapsamli bir reform hareketiyle Avrupa tarzi bir ordu kurmaya
¢aligmis, modern okullar agmis, maliyeyi diizeltmeye girismistir.
Bu atilimlar, dénemin ulema ve yenigeri gibi statiikocu giiglerinde
biiytik direngle karsilast: ve sonugta 3. Selim bir yenigeri ayaklan-
mastyla tahttan indirilip 6ldiriildii. Onun akibeti, Osmanlrda ye-
nilik¢i hareketlerin ne denli “tehlikeli” say1ldigini ve muhafazakar
direng duvarmin sertligini gosterir. Ancak reform fikri durma-
mis, 2. Mahmud (1808-1839) 1826da Yenigeri Ocagrni ortadan
kaldirarak (Vakia-i Hayriye) reformlarin oniindeki biiyiik engeli
kaldirmigtar.

19. yiizyila gelindiginde Osmanli Imparatorlugu, ayakta ka-
labilmek i¢in artik devletin koklii yenilenmesi gerektigini idrak
etmis durumdaydi. Bu nedenle Tanzimat Donemi (1839-1876)
olarak bilinen siirecte pes pese fermanlar ve reformlar ilan edildi.
Tanzimat Fermani (1839) ve Islahat Fermani (1856) ile hukukun
tstiinltigii, milkiyet glivencesi, din ve dil farki gézetmeden Os-
manli vatandaglarinin esitligi gibi liberal sayilabilecek ilkeler ka-
bul edildi. Bu reformlar, sekiilerlesme yoniinde de 6nemli adim-
lardi. Ornegin ceza kanunlar1 ve ticaret kanunlar1 hazirlanirken
Fransiz hukukundan esinlenildi, dini hukuk yerine laik hukukun
temelleri atild1. Tanzimat’la birlikte modern anlamda bir Osman-
lilik ideolojisi gelismeye baglad; imparatorlugu bir arada tutmak
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i¢in biitlin etnik ve dini gruplar1 Osmanli vatandas: sayan bir {ist
kimlik yaratilmaya ¢alisildi. Bu, aslinda ¢ok uluslu imparatorlu-
gun biitiinligiinii koruma ¢abasiydi ve bir bakima imparatorlugu
kurtarmak i¢in ilerici fikirlerin uygulanmasi anlamina geliyordu.
Dolayisiyla Tanzimat donemi, Osmanl: tarihinde belki “sol” di-
yemesek bile liberal ve modernlesmeci fikirlerin devlet politikas:
haline geldigi ilk donemdir.

Tanzimat'in ardindan 1. Mesrutiyet (1876) ilan edilerek ilk
Osmanli Anayasasi (Kanun-i Esasi) ytriirliige kondu ve mesru-
tiyet (anayasal monarsi) yonetimine gecildi. Bu gelisme, donemin
Geng Osmanlilar hareketinin fikirsel zaferiydi. Geng Osmanlilar
(Namik Kemal, Ziya Pasa vb), Osmanlrda hiirriyet, vatan, millet
kavramlarini tartigmaya acan, mesruti monarsi yanlisi entelektii-
ellerdi. Onlar, Islam ile liberal degerleri sentezleyen bir ideoloji
benimsiyorlardi. Padisahin yetkilerinin anayasa ile sinirlandig,
halkin meclis araciligiyla yonetime katildig: bir diizen istiyorlardi.
1876da 2. Abdiilhamid, Geng Osmanlilarin destegiyle mesrutiyeti
ilan etti ve ilk Osmanli parlamentosu a¢ildi. Bu olay, Osmanlida
“sol” diyebilecegimiz anayasal-demokratik gelenegin baslangici
sayilabilir. Ancak gelisme uzun 6miirlii olmady; 93 Harbi (1877-
78 Osmanli-Rus Savasi) felakete dontisiince Sultan 2. Abdiilhamid
parlamentoyu kapatarak anayasay: rafa kaldird: ve istibdat deni-
len 33 yillik mutlakiyet donemini baglatti. Abdiilhamid dénemin-
de baskici bir yonetim kurulurken, Pan-Islamizm resmi ideoloji
haline geldi. Yani padisah, imparatorlugu bir arada tutmak i¢gin
Islam birligini vurguluyor, halifelik giicinii kullanarak 6zellikle
Miisliiman tebaay1 elinde tutmaya calistyordu. Ote yandan Os-
manlicilik ideolojisi, imparatorlugun dagilmasini 6nlemek ama-
cryla tiim milletleri esit vatandaslik paydasinda bir arada tutmay1
hedefliyordu. Ancak 1870’lerden itibaren hiz kazanan milliyetci-
lik firtinasi, 6zellikle Balkan milletleri arasinda bagimsizlik arzu-
larin1 harekete gegirerek Osmanlicilik idealine darbe vurdu.
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Bu ideolojik doniis, Tanzimat'in Osmanlicilik (Osmanli milli-
yetciligi) fikrinin basarisizliga ugradigini gosteriyordu. 2. Abdiil-
hamid’in otoriter yonetimi, imparatorlugu da goreceli bir istikrara
kavustursa da 6zgiirliik¢ii ve yenilikgi fikirleri baskiladi. Onun is-
tibdatina kars1 olanlar ise yurt diginda &rgiitlenerek Ittihat ve Te-
rakki Cemiyeti ad1 altinda muhalefet kurdu.

1908de 2. Mesrutiyet ile 2. Abdiilhamide kars1 ayaklanan Jon
Tiirkler (Geng Tiirkler), mesrutiyeti yeniden ilan etmeyi basard.
Ittihat ve Terakki Cemiyeti, kisa siirede iilkenin fiili yoneticisi ko-
numuna geldi. Ittihatcilar ideolojik olarak kendilerini modernist
ve vatansever olarak tanimliyordu. Cogu Batida egitim gormiis
bu kisiler, Osmanlr'y1 kurtarmak i¢in bilimi ve ¢agdas kurumla-
r1 benimsemek gerektigine inaniyordu. Baslangigta Osmanlicilik
fikrine bagl kalsalar da, Balkan Savaslar1 ve imparatorlugun ¢6-
ziilmesiyle Tiirk milliyetciligine yoneldiler. Ittihat ve Terakki’nin
son yillarinda Osmanli devlet politikas: resmen Tiirk milliyetgisi
ve merkeziyetci bir ¢izgiye kaydi. Ornegin Tiirk¢e'nin hakim dil
kilinmasi, gayrimiislim ve gayri Tiirk unsurlarin denetim altina
alinmas: gibi politikalar giidiildii. Bu sirada muhalefetteki Ahrar
Firkas: ve Hiirriyet ve Itilaf Firkasi gibi partiler ise ittihatgilarin
merkeziyetciligine kars1 4dem-i merkeziyetci (yerinden yonetimci
ve liberal) fikirleri savunuyorlardi. 1911'de Tiirk Ocag1 kurulmasi,
1913 sonrasinda Tiirkgiiligiin devlet ideolojisi gibi benimsenme-
si durumu Osmanlida milliyet¢ilik akiminin zirveye ¢ikigiydi. Bu
gelismeler, imparatorluktaki “Sol” diyebilecegimiz ¢ok kiiltiirli,
liberal Osmanlicilik fikrinin yerini giderek sag ¢izgili etnik mil-
liyetciligin aldigini gosteriyordu. Imparatorlugun son yillarinda
Tiirkgiiliik, Osmanlicilik ve Islamcilik akimlari arasinda ideolojik
bir ¢ekisme yasandu.

Sonugta Osmanli Imparatorlugu, 1. Diinya Savast yenilgisiyle
tamamen ¢oktil. (1918) Imparatorlugun dagilmasinda milliyetgi-
lik akimlarinin biiyiik rolii oldu. Balkan milletlerinin ayaklanma-
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lar1, Arap milliyetgiliginin ytikselisi gibi gelismeler imparatorlugu
iceriden par¢aladi. Osmanli yonetici elitinin muhafazakar monar-
sik diizeni, ¢cagin milliyet¢i ve demokratik akimlarina direnemedi.
Osmanlrnin son ytizyili ideolojik bir doniisiim ve miicadele done-
midir. Bu dénem Muhafazakar Islamci monarsiden, sekiilerlesen
ve milliyetgilesen bir proto-milli (ilk versiyon) devlete dogru ev-
rilme ¢abastyla gecti. Imparatorluk yikilirken olusan bu ideolojik
durum Tirkiye Cumhuriyetinin kurulusunda belirleyici olacak-
tL..

Ozetlersek, Osmanli ideolojisi genel hatlariyla kurulusundan
19. Yiizyil ortalarina dek muhafazakar-sag bir teokratik monar-
siydi. 19. Yiizyil ortasindan sonra liberal reformlar devreye gir-
di, milliyetcilik giiglii bir akim olarak dogdu ve imparatorlugun
¢okiis siirecinde sekiiler Tiirk ulusgulugu baskin ¢ikt1. Sosyalizm
veya sosyal demokrasi gibi fikirler ise ancak imparatorlugun son-
larinda marjinal ( kiigiik etkisiz) diizeyde goriildii. Bu ideolojik
olgular, Osmanlidan Cumbhuriyete gegiste Tiirkiye'nin siyasal ha-
yatina yon verdi.

Tiirkiye Cumhuriyeti'nde ideolojiler ve iktidar Partileri

1923’te Osmanlrnin kiillerinden dogan Tiirkiye Cumhuriyeti,
ideolojik olarak biiyiik bir doniistimiin tiriinidiir. Mustafa Kemal
Atatiirk 6nderligindeki Milli Miicadele, anti-emperyalist bir ba-
gimsizlik savas1 olmakla birlikte igeride eski diizeni yikan devrim-
ci bir karaktere de sahipti. Yeni cumhuriyet, monarsi ve halifeligi
kaldirarak sekiiler ve ulusal egemenlige dayali bir devlet kurdu.
Bu siiregte ortaya konulan resmi ideoloji Kemalizm (Atatiirkgii-
likk) olarak bilinir. Kemalizm, Atattirk’iin ilkeleri etrafinda sekille-
nen ve Cumhuriyet Halk Partisi tarafindan “Alt1 OK” ile sembolize
edilen bir ideolojiydi.

‘Alt1 OK ta Cumbhuriyetgilik, Osmanlrdaki saltanatin yerine
halk egemenligine dayali cumhuriyet rejimini koymay1 amag-
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lar. Milliyetcilik, tiim vatandaslarin Tiirk milleti kimligi altinda
birlesmesini (tam etnik degil yurttaslik temeli) hedeflerken eski
imparatorluk¢u ve timmetgi yapiy: reddeder. Halkgilik, sinif ay-
rimlarini reddeden, toplumun bir biitiin olarak refahini amag-
layan popiilist sayilabilecek bir yaklasimdir. Devletgilik; ekono-
mik kalkinmada devletin yonlendirici rol oynamasini 6ngoren,
ozel tesebbiisii tamamen dislamasa da stratejik sektorlerde devlet
yatirimlarini savunan bir modeldir. Laiklik ise devletin dinden
ayrilmasini, din islerinin devlet kontroliinde tutulmasini ve di-
nin kamu alanindaki etkisinin sinirlandirilmasini ifade eder. in-
kilapgilik ise siirekli modernlesmeyi, ¢cagdas uygarlik seviyesine
ulagsmak i¢in gereken sosyal ve kiiltiirel doniisiimlerin yapilma-

sin1 anlatir.

Kemalizm, tek parti doneminde (1923-1945) Tiirkiyenin tim
politikalarini belirleyen cerceveydi. Bu ideolojiye baktigimizda,
sag sol cizgisine aslinda pek sigmayan 6zgiin bir karigim gorii-
riiz. Bir yoniiyle Kemalizm olduk¢a devrimci ve ilerici idi. Salta-
nati ve halifeligi kaldirmasi, harf devrimi, kadinlara siyasi haklar
taninmasi gibi radikal reformlar, toplumu esasli bir doniisiime
tabi tuttu. Bu agidan Kemalizm, toplumsal ilerlemeci (sol) bir ¢iz-
gi tasir. Ancak diger yandan, Kemalist rejim otoriter bir tek parti
yonetimi kurmus, muhalefete izin vermemis, komiinizmi ve sol
akimlari da sertlikle bastirmistir. Bu da sag tarafidir. Devletgilik il-
kesiyle karma ekonomi uygulansa da, 6zel miilkiyet korunmustur;
yani sosyalist bir gizgiye kayilmamistir. Milliyetgilik ilkesi ile et-
nik farkliliklar baskilanmig (Dersim olaylari, Tiirk @ist kimliginin
zorla benimsetilmesi gibi), bu durum sag- sert milliyet¢i bir yon
olarak tanimlanir. Laiklik ilkesi ise dini kurum ve degerlerin ka-
musal alandan ¢ekilmesini sagladig1 i¢in, dindar kesimler nezdin-
de Kemalizm'i “agir1 sol” bir gibi algilamistir. Kisacasi, Kemalizm
hem soldan hem sagdan unsurlar barindiran, ama nihayetinde
otoriter-modernlestirici bir devlet ideolojisidir.
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Tek parti dénemi boyunca Cumhuriyet Halk Partisi iktidar-
daydi. Bu donemde baska bir partiye izin verilmedigi i¢in, bir
sag ve sol siyasi rekabeti de yoktu. Ancak CHPnin iginde farkli
kanatlar vardi: Muhafazakar Kemalistler ve ilerlemeci radikaller
buna &érnektir. Ornegin Halk Firkasi ilk kuruldugunda biinye-
sinde muhafazakér egilimli ikinci grup olusmus, Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkasi adiyla ayrilmalarina izin verilmisti. (1924)
Fakat bu muhalefet partisi gericilik gerekgesiyle kapatildi. Yine
1930da Atatiirk, Serbest Cumhuriyet Firkasrnin kurulmasina
miisaade etti; bu liberal ve mubhalif parti halkta etki yapmaya bas-
layip (Izmir Mitingi ve 1930 Yerel segimleri) rejime karsi odak
haline gelince kisa siirede kendini feshetti. Bu olaylar, toplumda
mubhafazakar ve liberal taleplerin canli oldugunu, fakat tek parti
yonetiminin buna hak tanimadigini gosterir. Tek parti rejimi bo-
yunca iktidar, kendini “merkez” ya da ne de sag, sol gibi tanimla-
mis, komiinizm de fasizm de reddedilerek devletgi milliyetgi bir
merkezcilik benimsenmistir. Tek parti doneminde sol ideolojiye
alan yoktur. Komiinist fikirler ve orgiitlenmeler kesinlikle yasak-
lanmigtir. Hatta daha Cumbhuriyet’in ilk yillarinda, 1921de TKP
kurucusu Mustafa Suphi ve arkadaslarinin 6liimii akillarda soru
isaretleri birakmistir. Sonraki yillarda da solcu aydinlar tutuklan-
di, sol yayinlar yasaklanmustir. Diger yandan dini-muhafazakar
kesimler de tek parti idaresinde bastirildi. Bu déonemde Tiirkiye,
dis politikada da dengeci bir ¢izgi izleyerek 2. Diinya Savasrna
kadar gelmistir.

Ekonomik agidan incelersek Cumhursyet’in ilk yillarinda
kalkinma devlet eliyle yiiriitiildii. 1920°lerde 6zel girisim tesvik
edilse de 1929 Diinya Buhrani ile devletgilik politikas: benimsen-
di. Devletgi sanayilesme kapsaminda bes yillik sanayi planlar1 uy-
gulandi, temel fabrikalar ve altyap: yatirimlar1 devlet tarafindan
yapildi. 1930’larda Sovyet kredileriyle dokuma, demir-¢elik gibi

sektorlerde fabrikalar kurulup demiryollar1 inga edildi.
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Ismet Inonii dénemi, Tiirkiye siyasal tarihinin en kritik ve
en tartigmali evrelerinden biridir. 1938'de Atatiirk’iin 6limiinden
sonra iktidara gelen Inénii, kurucu liderligin sona erdigi, rejimin
ise ilk kez ciddi bigimde kendi ayaklari iizerinde durmak zorun-
da kaldig1 bir dénemde iilkeyi yonetmistir. Bu nedenle Inénii dé-
nemi siyaseti, ideolojik tercihlerden ¢ok “devleti ve rejimi ayakta
tutma” refleksiyle sekillenmistir. 2. Diinya Savagrnin yarattig: kii-
resel belirsizlik ortami, Tiirkiye’yi hem askeri hem ekonomik hem
de siyasal olarak kirilgan hale getirmis; Inénii yonetimi bu kiril-
ganlig1 yonetebilmek i¢in giivenlikg¢i, merkeziyetci ve otoriter bir
cizgiyi tercih etmistir. Bu tercihler, donemin ideolojik ¢ercevesini

belirleyen temel unsurdur.

Siyasal yap1 bakimindan Inénii dénemi, tek parti rejiminin
en belirgin sekilde kurumsallastigi bir donemdir. Cumhuriyet
Halk Partisi, fiilen devletin kendisi haline gelmis; parti, biirokrasi
ve ordu arasinda neredeyse tam bir 6zdeslik olusmustur. Se¢imler
uzun siire sembolik diizeyde kalmuis, siyasal katilim biiyiik 6l¢tide
yukaridan belirlenen kadrolar iizerinden yiiriimustiir. Halk, si-
yasetin 6znesi olmaktan ziyade, devletin yonettigi bir kitle konu-
munda tutulmustur. Bu durum, devlet ile toplum arasindaki me-
safeyi derinlestirmis; siyaset, halkin taleplerini ifade eden bir alan
olmaktan ¢ok, devletin toplum tizerindeki denetimini stirdiiren

bir mekanizma haline gelmistir.

Ekonomik ac¢idan Inénii dénemi, ideolojik bir tercihten zi-
yade savas kosullarinin dayattig1 zorunlu devletgilikle agiklanir.
2. Diinya Savasrna fiilen girilmemis olsa da, savas ekonomisi-
nin yiikii halkin omuzlarina binmistir. Varlik Vergisi, Karne uy-
gulamalari, kitlik, yiiksek vergiler ve yoksulluk, genis kitlelerin
devlete olan giivenini sarsmigtir. Devlet¢i ekonomi politikalari,
sosyal adalet tiretmekten ¢ok, savas kosullarinda devletin ayakta
kalmasini saglamay1 hedeflemis; bu da halk nezdinde “devlet var
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ama bizim i¢in degil” algisin1 giiclendirmistir. Bu algi, CHP’nin
toplumdan kopusunun temel nedenlerinden biri olmustur.

Dis politikada ise Inénii dénemi, pragmatizmin ve denge si-
yasetinin hakim oldugu bir ¢izgi izlemistir. Inéni’niin en biiyiik
basarisi, Tiirkiye’yi 2. Diinya Savagrnin yikimindan uzak tutma-
sidir. Nazi Almanyas: ile Sovyetler Birligi arasinda dikkatli bir
denge gozetilmis savas sonras1 donemde ise Sovyet tehdidi gerek-
e gosterilerek Abd eksenine yonelinmistir. Truman Doktrini ve
Marshall Yardimu ile Tiirkiye, Soguk Savas diizenine eklemlenmis;
bu tercih, ideolojik bir anti-emperyalist durustan ziyade, devletin
glivenligini 6nceleyen bir karar olmustur.

1946'dan itibaren ¢ok partili hayata gegis ise Inénii dénemi-
nin en kritik kirilma noktasidir. Bu gegis, halktan yiikselen talep-
lerin ve uluslararasi konjonktiiriin bir sonucu olarak gerceklesmis
ancak siirecin kontrollii ve sorunlu oldugu agiktir. 1946 segimleri
adil olmaktan uzaktir ve Demokrat Partinin dogusu, biiytik 6l¢ii-
de CHP'nin otoriter yapisina kars1 bir toplumsal tepkinin tirtinii-
dir.

Cok Partili Hayat ve Demokrat Parti Donemi

2. Diinya Savagi sonrasi diinya genelinde demokratikles-
me hareketleri artarken, Tiirkiye de tek parti sistemini terketti.
1945’te ¢ok partili hayata gecis adimlar atildi ve 1946da yapilan
ilk ¢ok partili secimle muhalefetteki Demokrat Parti Meclise girdi.
DPnin kurulmasi, CHP i¢inden kopan Celal Bayar, Adnan Men-
deres, Fuat Kopriilii, Refik Koraltan gibi isimlerin onderliginde
gerceklesmisti. Bu kisiler, CHP’nin 6zellikle agir1 devletgi politika-
larina ve baskic1 uygulamalarina muhalefet ederek daha liberal ve
muhafazakar bir ¢izgi vaat ettiler. 1950 se¢imlerinde ise Demokrat
Parti ezici ¢ogunlukla iktidara geldi. Boylece Tiirkiyede iktidar ilk
kez el degistirdi ve tek parti devri sona erdi. DP iktidariyla ba-
sin ve siyasi alanda baslangicta gorece liberal bir atmosfer olustu.
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1950’lerin ilk yarisinda demokrasi kiiltiirii giiglenir gibi oldu; eza-
nin Tirkee okunma zorunlulugu kaldirilip Arapca ezan serbest bi-
rakildi, okullara se¢meli din dersi konuldu, radyoda dini program
yasagi kaldirildi. Bu adimlar, muhafazakér kesimde memnuniyet
yarattl. DP baslangicta CHP’ye kars1 kazandigi se¢im zaferini “ye-
ter s6z milletindir” sloganiyla, halk iradesinin tecellisi olarak su-
nuyordu. Ancak zamanla DP ydnetimi otoriterlesti, basina san-
stir uygulandi, muhalefete baskilar artti, CHP ve gazeteciler sert
sekilde elestirildi. Ozellikle 1957 secimlerinden sonra ekonomik
sikintilar artinca hitkiimet muhalefeti ve basini suglayarak Tahki-
kat Komisyonu gibi antidemokratik uygulamalara giristi. I¢ poli-
tikada, ilk yillardaki 6zgiirlesme hamleleri sonunda yerini gerilim

ve kutuplasmaya birakt1.

Demokrat Partinin ideolojisi kisaca muhafazakar demokrat-
lik olarak tanimlanabilir. DP, bir yandan liberal kapitalizmi ve li-
beral demokrasiyi benimsedigini ilan etmis (devletin ekonomide-
ki payini azaltmak, 6zel sektorii ve yabanci yatirimi tegvik etmek
gibi) diger yandan CHP’nin kat1 laiklik politikalarindan bunalan
halk kesimlerine daha fazla dini 6zgiirlitkk vaadetmistir. DP’ye bu
adimlar genis muhafazakar ve kirsal kesim destegi kazandirmistir.
Demokrat Parti kendisini “halkin partisi” olarak konumlandirip
CHP'yi seckinci, baskici, halktan kopuk olmakla elestirdi. Bu soy-
lem, sehirli biirokratik elit ile tasra muhafazakarlar: arasindaki
ideolojik gerilimi yansitir. Soguk Savagin baslamasiyla DP, Tiir-
kiye’yi hizla Bat1 Bloku'na gegirdi. 1952de NATO’ya girildi. DP
iktidari, iceride de giiglii bir antikomiinizm politikas: izledi. Hii-
kiimet, sol egilimli yayinlar1 ve tesebbiisleri siki denetim altinda
tuttu ve donemde komiinizm tehlikesine kars1 mitingler, kampan-
yalar diizenlendi Bu durum, DP’nin diinya goriisiiniin sag-mu-
hafazakar bir ¢izgide oldugunun gostergesidir. Ancak DP’nin 10
yillik iktidarinin ikinci yarisindan itibaren, 6zellikle 1957 segim-
lerinden sonra, siyasal atmosfer yeniden gerilmeye basladi. CHP
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muhalefeti ile HP iktidar1 arasindaki kutuplagma sertlesti. DP y6-
netimi, basin ve muhalefet tizerindeki baskisini artirdy; hitkiimeti
elestiren gazeteler kapatildi. Ulke ekonomisi 1958de ciddi bir do-
viz krizi yasay1p dis borg batagina girince DP diisiise gecti. Muha-
lefet ve iktidar arasindaki gerilim sokak gosterilerine ve 6grenci
protestolarina da yansidi. Bu olaylar, ordu igerisindeki huzursuz-
lugu da biiyiittii. Tarih¢i Kemal Karpat'in degerlendirmesine gore,
27 Mayis Ihtilali, Demokrat Parti dsneminde ekonomik ve siyasal
glic kazanan yeni sosyal gruplar: tasfiye etme niteligi tasiyordu,
ordunun “demokrasiyi koruma” iddias1 sosyolojik agidan gergekgi
degildi.

Dp’nin ekonomi politikalari, piyasa yanlis1 ve popiilist 6zel-
likler tasiyordu. Tarim sektoriine biiyliik 6nem verildi. Tarima
destek, alt yap1 yatirimlari, Marshall Yardimrnin da katkisiyla
1950’lerin basinda ekonomi hizla bitytidii Traktorlesme ile tarim-
sal iretim artti, ABD’nin Marshall Plan1 destegiyle ciftcilere kre-
di ve makine saglandi. 1950-1954 aras1 ekonomi yiiksek biiyiime
oranlar1 yakalady; karayollar1 yapimu, altyap: yatirimlar: hizlandi.
Kirsal kesimin refahi baglangigta artti. Ancak 1954 sonrasi eko-
nomi zorlanmaya bagladi. Kore Savagrnin yarattig1 konjonktiirel
avantaj bitince ithalat-ihracat dengesi bozuldu. DP, artan harca-
malari kargilamak i¢in dis borca yoneldi. Enflasyon yiikseldi, do-
viz sikintisi ortaya ¢ikt1. 1958 gelindiginde bir 6deme krizi pat-
lak verdi; dis bor¢lar 6denemez hale gelince DP hiikiimeti IMF
ile anlasmak zorunda kald1. 4 Agustos 1958de TL devaliie edildi.
( Bir lilkenin resmi para biriminin diger iilke para birimleri karsi-
sinda veya bir grup para degeri karsisinda ya da para standartla-
rindaki degerinin diistirtilmesi)

Dp; 3 seg¢imde de tek bagina iktidar oldu. Bu siiregte CHP
kendini konumlandirmakta zorlandy; baslangicta DP’yi “gerici-
lik” ile suglayan CHP, halkin DP’ye yonelisini gordiikge soylemi-
ni yumusatmak zorunda kaldi. Ismet Inénii liderligindeki CHP,
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1950’lerin ortasindan itibaren kendini ortanin solu olarak tanim-
lamaya baslayacakti.

Sonug olarak 1950’ler, Tiirkiyede sag ile solun ilk net saflas-
masinin gekillendigi yillardir. Tktidardaki DP, belirgin bicimde
sag muhafazakar bir parti olarak, gelenek ve Anadolu degerle-
riyle barisik, serbest piyasa ekonomisine inanan, Bat1 ittifakina
entegre olmus ve onlarin soziinden ¢ikmayan bir politika izledi.
Mubhalefetteki CHP ise kendini devlet¢i ge¢misinden farklilas-
tirmaya cabalayarak daha sosyal adaletci ve laik¢i bir pozisyona
evrilmeye gayret etti. Bu ideolojik ayrim, DP iktidarinin sonunda
yasanan gerginliklerle daha da belirginlesmistir. DP hiikiimeti,
basina ve muhalefete kars: otoriter 6nlemler aldik¢a, CHP ve sol
entelijansiyaya demokrasi ve 6zgiirliik soylemini yiikseltti. 1960’a
gelindiginde toplumsal kutuplagsma artmus, tiniversite gencligi ve
aydinlar DP’yi otoriterlikle elestirirken, DP ¢evreleri CHP’yi ve
Ismet Inénityii kigkirticilikla suglar hale gelmisti. Bu keskinlesen
ortamda 27 Mayis 1960’ta ordu yonetime miidahale ederek DP ik-
tidarin1 devirdi. flk askeri darbe ile birlikte, Tiirkiyede ordu da bu
sekilde ideolojik sisteme girdi. Ordu kendini Kemalist devrimin
ve laik cumhuriyetin bekgisi olarak konumlandirtyordu.

1960’lar: Yeni Anayasa, Solun Yiikselisi ve Sag Muhafa-
zakar Cephe

1960 Darbesi sonrasinda hazirlanan 1961 Anayasasi, Tiirki-
ye tarihinin en 6zgiirliik¢ii ve demokratik anayasasi olarak kabul
edilir. Bu anayasa, sosyal haklara ve demokratik ilkelere genis yer
verdi. 1961 Anayasasrnin getirdigi ortam, siyasi kanadin her iki
ucunun da orgiitlenmesine imkan tanidi. Ik kez Tiirkiyede sos-
yalist ve sosyal demokrat fikirler yasal zeminde ciddi bicimde boy
gbstermeye basladi. 1961'de kurulan Tiirkiye Isci Partisi (TIP),
isci sinifini temsil iddiasiyla ortaya ¢ikan sosyalist bir partiydi ve
1965 segimlerinde 15 milletvekili kazanarak Meclise girmeyi ba-
sard1. Bu, Tiirkiyede sosyalizmin kamusal alanda goriiniir olmast
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anlamina geliyordu. Ayn1 dénemde CHP de 6nemli bir ideolojik
doniisiim gecirdi.1965’te Ismet Inénii’niin dile getirdigi “ortanin
solu” séylemi, CHP’nin artik kendini sol bir parti olarak tanim-
ladigin1 gésteriyordu. Indnii, “Biz zaten laiklik ve halkgilik ilkele-
rimiz geregi ortanin solundayiz” diyerek CHP’nin Kemalist ideo-
lojisindeki halkeilik ve devletgilik unsurlarini sol olarak niteledi.
Biilent Ecevit ise Inéniiden devraldigi bayragi daha da sola tagi-
maya ¢alist;; CHP’yi agik bir sosyal demokrat parti haline getirme
hedefini tagidi. Ecevit'in 1969 se¢im kampanyasinda dillendirdigi
“Toprak isleyenin, su kullananin” gibi sloganlar, CHP’nin emek

yanlisy, halktan yana bir ¢izgiye kaydigini gostermekteydi.

Sol ideolojiler gii¢lenirken, Sag tarafta da ¢esitlenme yasandi.
1961 sonrasinda Demokrat Partinin devami sayilabilecek parti-
ler siyasete cikti. Ilk olarak Adalet Partisi (AP) 1961de kuruldu
ve 1965 segimlerinde tek basina iktidar olacak gogunlugu sagla-
d1. Adalet Partisi, Silleyman Demirel liderliginde, Demokrat Par-
ti’'nin mirasini devralan merkez sag bir partiydi. Ideolojik olarak
Adelet Partisi, muhafazakar demokrat ¢izgisini stirdiirdii. Halkin
dini degerlerine saygili, 6zel girisimciyi destekleyen, kalkinma-
c1 bir program izledi. 1960’larin ilk yarisinda planli ekonomiye
gecildi; Devlet Planlama Teskilati kurularak 5 yillik kalkinma
planlar1 uygulandi. Sanayilesme ve altyap: yatirimlari plan dahi-
linde siirerken, tarimda biiyiime yavasladi. 1960 darbesiyle kapa-
nan DP’nin manevi diyebilecegimiz miras1 APde devam etti ve
ozellikle kirsal kesim, esnaf, tiiccar gibi kesimler AP’nin tabanini
olusturdu. Apnin basarisi, 1960’ta giicii hafif diigen muhafazakar
sag kitle desteginin tekrar siyasete dondiigiinii gostermistir. AP,
ideolojik olarak merkez sag ¢izgideydi; Demokrat Partinin deva-
mu niteliginde goriiliip koylii, esnaf ve sehirli orta sinifin destegini
ald1. Muhafazakar ve kalkinmaci bir parti olan AP, “Coban Suli”
lakapli Demirel liderliginde hizli kalkinma vaat ediyordu. Sag-sol
ekseninde AP’nin konumu sagdaydi. Liberal-muhafazakéar-milli-
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yetci eksen a¢isindan bakildiginda parti, ekonomik liberallesme-
yi kalkinma i¢in arag goriirken sosyal hayat ve kiiltiirde muha-
fazakar degerlere yakin durdu, milliyet¢i anti-komiinist soylemi
benimsedi.

Bunun yaninda 1960’larin sag kanadinda iki yeni akim belir-
di. Islamcilik ve Tiirk milliyetciliginin radikal bigimi olan 1960’la-
rin sonuna dogru Necmettin Erbakan’in dnciiliigiinde siyasete gi-
ren Milli Goriis hareketi, ilk olarak 1970'de Milli Nizam Partisi’yle
ortaya cikti. Bu hareket, agikca Islami degerleri siyaset sahnesine
tastyan, dini-muhafazakér bir ideolojiyi temsil ediyordu. Laikler
i¢in bir endise kaynag1 olan bu akim, toplumun dindar ve muha-
fazakar kesimlerinden hatir sayilir destek gordii. Ote yandan Al-
parslan Tiirkes liderliginde sekillenen iilkiicii hareket, nce Cum-
huriyet¢i Koylit Millet Partisi i¢inde sekillenmis 1969da partinin
ad1 Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP) olarak degismistir. MHP’nin
ideolojisi Tiirk¢i tilkiicli ¢izgide, yani agir1 sag milliyetgi bir ide-
olojidir. MHP, Tiirkes'in Dokuz Isik doktrini gergevesinde Tiirk
ulusunun yiiceltilmesi, anti-komiinizm, muhafazakarlik ve biraz
da Islam sentezi barindirtyordu. Parti ve ona bagli Ulkii Ocakla-
r1, Ozellikle 1970’lerde sol gruplarla gatigmalara girecek olan bir
genglik Bozkurtlar1 olusturdu. MHP’nin genel olarak koyu milli-
yetci ve otoriter bir ideolojik yapis1 vardir. 1965-1980 aras1t MHP,
mecliste nispeten kiigiik bir grup olsa da sesi giir ¢ikan ve sokakta
etkinligi yiiksek bir partiydi.

1960’larin ikinci yarisinda, Tiirkiye'nin siyaseti iyice ideolojik
kutuplara ayrilmis durumdaydu. Bir tarafta CHP’nin basini ¢ektigi
sosyal demokrat sol blok (TIP ve cesitli sol genglik orgiitleriyle
birlikte), diger tarafta AP ve miittefikleriyle sekillenen muhafa-
zakar sag blok vardi. Bu donemde “sag” ve “sol” kelimeleri giinlitk
politik dilin pargas1 haline geldi. Sol goriislii kesimler, Tiirkiye'nin
emperyalizmin giidiimiinden kurtulmasini, toprak reformu ya-
pilmasiny, is¢i haklarinin gozetilmesini talep ederken; sag goriisli
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kesimler milli manevi degerlerin korunmasini, komiinizmin en-
gellenmesini, 6zel miilkiyetin ve dinin savunulmasini 6ne ¢ikari-
yordu. Soguk Savas'in da etkisiyle ideolojik gatigma, zaman zaman
siddet boyutuna ulagti. Ozellikle 1968 hareketleriyle tiim diinya-
da etkili olan 6grenci eylemleri Tiirkiyede de yanki buldu; Solcu
genglik orgiitleri sokak gosterileri, tiniversite yiirtiytisleri diizenle-
di. Karsilarinda tlkiicii gengler ve zaman zaman giivenlik giigleri
vardi. 1960’larin sonuna dogru Tiirkiye, sosyal ve siyasal gerilim-
lerin hizla tirmandig1 bir doneme girdi. Ozellikle 1968den itiba-
ren iiniversite gengligi arasinda diinyadaki 6grenci hareketlerinin
(68 kusaginin) etkisiyle anti- emperyalist ve sol egilimli eylemler
yayginlasti. ABD’nin Vietnam Savasrni protesto i¢in gerceklesti-
rilen gosteriler, boykotlar, isgaller giindeme geldi. 1969 yilinda 6.
Filo'yu protesto eylemleri sirasinda olayda 2 kisi yagsamini yitirdi.
Bu doénem, sol gruplar ile muhafazakar-iilkiicii gruplarin ilk kez
sokak ¢atigmalarina girdigi donemdir.

Tiirkiye, 1970’lere girerken sag-sol kamplagmas1 ve ¢atisma
iklimine stiriikleniyordu.

1970’ler: ideolojik Kutuplasma, Koalisyonlar ve Catigma

1970°1i yillar Tiirkiyede siyasetin en hararetli ve kamplagmis
donemlerinden biridir. Bu donemde bir yanda Biilent Ecevit li-
derligindeki CHP, kendini iyice halk¢i-sol bir ¢izgide konumlan-
dirmus, diger yanda Siileyman Demirel liderligindeki AP ve onun
sag miittefikleri bulunmaktaydi. 1970 girilirken 6nce bir askeri
muhtira yasandi: 12 Mart 1971 Muhtirast ile Tsk yonetime el koy-
du. 1971'de ordunun verdigi muhtira, aslinda bir askeri miidahale
idi fakat yonetime dogrudan el koymak yerine parlamento i¢in-
den teknokrat bir hiikiimet(Teknokrasi, halkin iradesinden ¢ok
uzman bilgisini onceleyen bir yonetim anlayisidir) kurulmasini
sagladi. AP’li Demirel istifa etti, yerine partiler tistii Nihat Erim
baskanliginda “ara rejim” hiikiimetleri dénemi baglad: (1971-
1973). Bu donemde ordu, sol hareketlere kars: sert 6nlemler al-

304



Kurtulugun Paradigmasi

dirdi. Sikiyonetim ilan edilip sol orgiitler ortadan kaldirildi. De-
niz Gezmis ve arkadaslar1 yakalanip meclis karariyla idam edildi.
(Sanilanin aksine burada CHPnin etkisi yoktur. Ap yaklagik 230
tiyesiyle idami kabul etmistir. O oturumda 327 kisi oldugundan
evet sayist zaten 163’0 gegiyordu. 273 evet ¢ikti. ) 1961 Anaya-
sasrnin “asir1 ozgirlik¢i” maddeleri kisitlandi. Basin, tiniversite
ozerkligi, sendikal haklar daraltild1.

1970’lerin ortasinda diinya ¢apinda petrol krizi yaganmus,
petrol fiyatlar: katlanmisti. Bu durum Tiirkiye ekonomisini derin-
den sarsti, enerji ve hammadde sikintis1 bag gosterdi. Enflasyon
kontrolden ¢ikt1, karneyle benzin dagitimi, kuyruklar dénemin
simgesi haline geldi. Sanayi tiretimi yavasladi, dis borg artt1. Hal-
kin alim giicii yitksek enflasyon ve mal kitliklar1 nedeniyle ciddi
sekilde geriledi.

1973 segimleri sonrasinda, milli goriisiin partisi MSP ilk kez
gliclenerek kilit konuma geldi. Biilent Ecevit liderliginde bir siirp-
riz hamleyle CHP, MSP ile koalisyon kurdu (1974). Bu CHP-MSP
koalisyonu ideolojik olarak oldukga ilgingtir. Biri laik ve ortanin
solu, digeri dini ve muhafazakar iki parti hitkiimete ortak olmus-
tu. Ancak bu ortaklik Kibris Barig Harekat: (1974) gibi 6énemli
bir olay1 yonetse de uzun siirmedi. ( Dénemin sartlarinda cesur
ve dogru bir karardir) Sonrasinda siyasi denge yine sag lehine
dondii. 1975’ten itibaren Milliyet¢i Cephe denilen sag koalisyon-
lar donemi bagladr: Silleyman Demirel'in AP’si, Necmettin Er-
bakann MSP’si ve Alparslan Tiirkes'in MHP’si bir araya gelerek
CHPyi iktidardan uzak tuttu. Bu koalisyonlar 1975-1977 ve 1977-
1978 araliklariyla iki donem seklinde iilkeyi yonetti. Milliyetgi
Cephe ismi, bu partilerin ortak paydasinin anti-komiinizm ve
muhafazakarlik oldugunu gosterir. Gergekten de bu hiikiimetler
doneminde tilkiicii ve milliyet¢i kadrolar devlet mekanizmasinda
etkinlestirildi,1970’lerin ikinci yarisinda Tiirkiye iyice karisti. Sol
ve sag militan gruplar birbirlerine ve bazen masum halka kars1
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silahli eylemler, bombalamalar, suikastlar gergeklestirdi. 1 May1s
1977de Istanbul Taksimdeki mitingde yasanan katliam, 1978'de
Kahramanmarag'ta Alevilere yonelik saldir1 gibi olaylar, tilkeyi ka-
osa stiriikledi.

Bu kaotik ortamda, Ecevit 1977 segimlerinde CHP oylarim
%41 gibi tarihi bir seviyeye ¢ikardi (bu, CHP’nin héla en yiiksek oy
oranidir). Fakat tek basina iktidar olamadi. Kisa 6miirli bir azin-
lik hiikiimeti sonras1 Demirel 2. Milliyet¢i Cephe’yi kurdu. An-
cak siddet ve ekonomik kriz yine durdurulamadi. Sonunda ordu
bir kez daha yonetime el koymaya hazirland1 ve 12 Eyliil 1980de
Tirk Silahli Kuvvetleri Kenan Evren liderliginde darbe yaparak
yonetime el koydu. 12 Eyliil Darbesi, kendinden 6nceki kargasaya
son verdi ama bedeli agir oldu. 12 Eyliil rejimi, “Tiirk-Islam Sen-
tezi” ad1 verilen bir ideolojik hatt1 benimsedi. Yani milliyetcilik
ile Islam™ birlestiren ve komiinizme karg1 toplumun direngli ol-
masini amaglayan bir resmi ideoloji gelistirildi. Bu nedenle, 1980
sonras! Tiirkiyenin ideolojik iklimi sola kars1 oldukga kapali, sag
muhafazakar degerlere ise gorece daha hoggoriilii olacakti. Ozetle,
1980’ler, bir bakima 12 Eylil'in travmasini yasayan ve siyaseten
diisiik yogunluklu bir donem olmakla birlikte, gelecek catisma-
larin tohumlarinin da atildig1 bir dénem oldu. Sol ve sag eskiye
kiyasla pasif goriinse de, Kiirt sorunu ve Islamci hareket gibi yeni
dinamikler belirginlesiyordu.

Bu 60-80 arasindaki donemi 6zetlersek Bu yirmi yilda Tiirki-
ye siyasal yasami dalgali bir seyir izledi. Sag-sol ekseninde, iktidar
donemleri hizla el degistirdi. Merkez sag (AP, MC) yonetimler ile
sosyal demokrat (CHP) yonetimler arasinda gidip gelindi ancak
hi¢biri istikrar1 uzun siire koruyamadi. Liberal-muhafazakar-mil-
liyetci ekseninde bakarsak, 60’larin ortasinda liberal sayilabilecek
ozgiirliik¢i ortam dogmusken, 70’lerde muhafazakar-milliyetci
cephe ile sol-liberal cephe miicadelesi yasandi ve donem sonunda
milliyet¢i-muhafazakar ordu miidahalesi galip geldi. Ekonomik
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basari ise sinirli kaldi. 60’larin planl ekonomisi ilk yillar biiytime
getirse de 70’lerde iki petrol krizi ve siyasi istikrarsizlik ekonomiyi
telg etti, yiiksek enflasyon ve diigiik biiytime ile halk her zamanki
gibi fakirlesti. Kalkinma hamleleri altyap1 projeleri seklinde siir-
se de planlar tam uygulanamadu. I¢ politika neredeyse siirekli bir
gerilim, kutuplasma ve siddet sarmalindaydi ve bu demokrasinin
olgunlagsmasini engelledi. D1s politikada en belirleyici olay Kibris
meselesiydi. 1974’teki askeri harekat Tuirkiye'nin itibarini milliyet-
¢i agidan yiikseltse de Batu ile iliskileri krize soktu. Cesitli kisitla-
malar dayatildi. Sonug itibariyle 1980 gelindiginde iilke ekono-
mik ve sosyal buhran i¢indeydi. 12 Eyliil Darbesi bu duruma tepki
olarak diizeni yeniden tesis etti fakat demokrasiye de agir bir yara
verdi. Bu darbe Tiirkiye den ¢ok sey gotiirecekti. ..

1980’ler: Neoliberal Sag Hegemonya ve lyice Zayiflayan
Sol

1983’te ordunun hazirladig1 yeni anayasa ile kontrollii bir
sekilde demokrasiye doniis basladl. Askeri yonetim, eski siya-
setcileri yasaklamis, yeni kurulacak partileri de filtrelemisti. Bu
sartlar altinda girilen 1983 segimlerini, Turgut Ozal liderligindeki
Anavatan Partisi (ANAP) kazandi. Anap kendini “dért egilimin
birlesimi” olarak tanimliyordu. Bu dort egilim ise Muhafazakar-
lik, Milliyetgilik, Liberalizm ve Sosyal Demokrasi idi, ama pratik-
te ANAP bir merkez sag partisiydi. Turgut Ozal, 24 Ocak 1980
kararlariyla baslayan neo-liberal ekonomik doniisiimiin mimari
olarak, bagbakan oldugunda serbest piyasa ekonomisini tam gazla
uygulamaya koydu. Devlet¢i ekonomi terk edildi, 6zellestirme-
ler basladi, Tiirkiye ekonomisi diinya pazarlarina entegre edildi.
Thracata dayali bityiime modeli benimsendi. Ithal ikameci, koru-
maci politikalardan vazgecilip rekabete acik, dis ticaretin serbest
oldugu bir yap1 benimsendi. TL konvertibl (TTnin farkl: bir para
birimine rahatga gevrilmesi) hale getirildi, kurlar piyasa tarafin-
dan belirlenmeye baslandi, faiz kontrolleri kaldirild1 ve 6zelles-
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tirmeler yapildi. KDV sistemine gegildi. Bu politikalar, ideolojik
olarak liberal sag cizgiyi gosterir. Ozal, ayn1 zamanda toplumda
12 Eyliil'tin getirdigi apolitiklesme ve yilginlik havasini firsata ge-
virerek pragmatik ve bireyci bir kalkinma ideolojisi yaydi. Dindar
kesimlerle de barisik bir profili vard: hatta kendisi de agik¢a din-
dar oldugunu belirten bir politikaciydi. Boylece Anap, muhafa-
zakar-liberal bir sentez partisi olarak 1980’lere damgasini vurdu.

12 Eyliil rejimi sonrasinda sol gok agir darbe almist1. 1980 6n-
cesinin giiglii CHP’si kapatilmuis, Ecevite siyaset yasag1 konmustu.
CHP’nin mirasini devralmaya ¢aligan Halkg1 Parti ve SODEP gibi
partiler 1983’te segime katild1 ancak ayr1 ayr1 olduklarindan etkili
olamadilar. 1985’te bu iki parti birleserek SHP (Sosyal Demok-
rat Halk¢1 Parti) adini aldi. SHP, Erdal Inonii liderliginde, CHP
gelenegini stirdiirmeye ¢alisan merkez sol bir partiydi. Ancak
ANAPm ilk dsnemindeki ekonomik basarisi ve Ozal'n olusmus
karizmasi karsisinda sol muhalefet zayif kaldi. Ustelik 1980’lerde
diinya genelinde de sol ideolojiler gerileme, sag-liberal politikalar
yiikselis trendindeydi (Reagan, Thatcher donemi). Bu konjonktiir
Tiirkiyede de solun geri ¢ekilmesi, sagin tiim belirleyiciligi seklin-
de yansidi.

Anavatan iktidar1 boyunca, muhafazakar degerler de toplum-
sal hayatta daha baskin hale geldi. 1980’lerin ortasindan itibaren,
kapatilan MSP’nin devami olarak Refah Partisi (RP) siyasi meyda-
na ¢ikt1. Baslangicta diisiik profilli olsa da Refah Partisi, 6zellikle
biiytiksehirlerin kenar yerlerinde ve Anadolunun muhafazakar
kesimlerinde orgiitlenerek Islami sagin yeniden toparlandigini
kanitladi.

1987de eski liderlerin yasaklar1 kalkinca Demirel Dogru Yol

Partisi (DYP) ile Ecevit ise DSP (Demokratik Sol Parti) ile siyasete

dondii. 1987 segimlerinde Anap yine birinci olsa da oy kaybet-

ti. Muhalefet partileri DYP ve SHP ise gii¢leniyordu. Demirel'in

DYP’si, AP geleneginin devami olan merkez sag bir partiydi.
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Ozal'n ANAP’indan farki, biraz daha muhafazakar koylii kesime
dayanmasi ve Ozal'in liberal sehirli tabanindan ziyade eski DP ge-
lenegine yaslanmasiydi. DSP ise Ecevit'in sahsi karizmasiyla belli
bir oy alan, ancak sol blokta CHP ve SHP varken ¢ok giigleneme-
yen bir partiydi.

1989'da Ozal cumhurbagkani olup aktif siyasetten cekilince,
Anap hizla gii¢ kaybetmeye bagladi. 1991 genel segimlerinde ise
tablo tamamen degisti: Anap iktidar1 kaybetti, DYP birinci parti
oldu. Silleyman Demirel, bu kez kendini deyim yerindeyse ikinci
baharini yasayan bir lider olarak buldu ve DYP’yi koalisyonla ik-
tidara tasidu.

1990’lar: Koalisyonlar

1990’lar, Soguk Savas sonrast donemin belirsizlikleri, Korfez
Savasi ve yeni toplumsal sorunlariyla, olaganiistii haller ve Kiirt
sorunu ile Tirkiyede siyasal ideolojilerin yeniden dizayn edldigi
bir zaman dilimi oldu. 1991 se¢imlerinden sonra DYP, SHP ile
koalisyon kurdu. Ilgin¢ bicimde, tipki 1970’lerdeki CHP- MSP
koalisyonuna benzer sekilde, bu kez de merkez sag ile merkez sol
iktidar ortagiydi. Demirel bagbakan, SHP lideri Erdal Inénii yar-
dimcisi olarak, iilkeyi birlikte yonettiler. 1993’te Turgut Ozal'in
olimi sonrasi Demirel cumhurbagkan: oldu, DYPnin basina
Tansu Ciller gecti ve koalisyon devam etti. Ciller Tiirkiye'nin ilk
kadin bagbakani oldu. (Halen tek)

1990’lar Tiirkiyesinde en dikkat ¢ekici ideolojik yiikselis, Is-
lamai siyasetin yiikselisidir. Refah Partisi, Erbakan liderliginde
“Adil Diizen” sloganiyla 6zellikle ekonomik sikint1 ¢eken kesim-
lere ve dindarlara hitap ederek oylarini hizla artirdi. 1994 yerel
secimlerinde RP, Istanbul ve Ankara basta olmak iizere bircok bii-
yiiksehir belediyesini kazand. Istanbul’u kazanan ise sonralardan
siyasette biiyiik etkisi olacak olan geng politikact Recep Tayyip
Erdogandi. RP’nin bu bagarisi, muhafazakar ve Islami sagin kitle-
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sel bir gii¢ haline geldigini ve artik iktidara talip oldugunu goste-
riyordu. Nitekim 1995 genel se¢imlerinde Refah Partisi %21 oyla
birinci parti oldu. Bu, Cumhuriyet tarihinde ilk kez agik¢a Islamci
referanslara sahip bir partinin se¢im birincisi olmasi demekti.

Refah Partisinin ideolojisi, Milli Goriis ¢izgisi denen, bati
karsiti, Islam birligini savunan, ahlaki ve manevi degerlere dayal:
bir diizen savunusudur. Erbakan, hem kapitalizmi hem sosyalizmi
dislayan “Adil Diizen” adinda 6zgiin bir sistem 6nerse de bu so-
mutlagmis bir modelden ziyade sdylemsel diizeyde kaldi. Pratikte
RP’li belediyeler ve sonra kisa siireli iktidar, neo-liberal ekono-

miyle Islami olgular1 harmanlayan bir yaklagim sergiledi.

Refah'in yiikselisi, laik kesimde ve askeri biirokraside ¢ekince
olusturdu. 1996da Refah Partisi, DYP ile koalisyon kurarak Re-
fahyol Hiikiimetini olusturdu. Necmettin Erbakan bagbakan oldu.
(Tansu Cillerde basbakan yardimcisi oldu) Ancak bu koalisyon
sadece bir yil siirdii. 28 Subat 1997 siirecinde askerin onciiliik et-
tigi Milli Giivenlik Kurulu kararlariyla Islamci akima kargt sert
tedbirler devreye kondu. Bu olaya “post modern darbe” de denir.
Fiilen yonetime el koymadan, baskiyla hiikiimet degisikligi sag-
lanmigtir. 28 Subat siireci, Tiirkiyede ideolojik miicadelenin laik-
¢ilik ve Islamcilik ekseninde ne kadar keskinlestigini gosterdi.

Refah Partisi 1998de Anayasa Mahkemesi tarafindan kapa-
tild1. Erbakana siyaset yasag: getirildi. Bu arada Tiirkiyede mil-
liyetcilik de yiikselisteydi. 1993’te MHP yeniden agilmis (1980de
kapatilan MHP’nin devamui olarak), Tiirkeg'in 1997de oliimiiyle
basina Devlet Bahgeli gegmisti.1999da kurulan koalisyonda DSP,
MHP ve Anavatan bir araya geldi. AB’ye uyum yasalari, ekonomik
kriz yonetimi AB ile Helsinki zirvesinde bu koalisyon adaylik sii-
recini baslatt1.

1990’lar boyunca sol ideoloji ise hem boliinmiislitk hem gii¢
kaybiyla bogustu. CHP 1992de tekrar agilmis, Deniz Baykal li-
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derliginde 1995’te meclise dondiiyse de oylar1 diisiiktii. Ecevit'in
DSP’si sol oylar: toparlamis goriintiyordu ama DSP de aslinda
sosyal demokrat olmaktan ¢ok ulusalci-milliyetgi sol bir kimlige
birtinmiistii. 90’larda sol partiler halka ekonomik bir refah sagla-
yamadiklari gibi, kimlik konularinda da (Kiirt meselesi, Alevi me-
selesi vs.) net politikalar gelistiremediler. Boylece 90’larin sonun-
da sol, Ecevit'in sahsi popiilaritesine ragmen, ideolojik tiretkenlik
acisindan kisir bir donem gegirdi. Bir¢ok faili me¢hul cinayetler ve
ohallerle gecen bir dénemdir.

2000’ler ve Sonrasi: AKP Donemi

2001 ekonomik krizi ve koalisyon hiikiimetinin dagilmasi,
Tiirk siyasetinde biiytik bir degisimin kapisini araladi. Refah Par-
tisi kapatildiktan sonra gelen Fazilet Partisi de 2001'de kapatilmis,
bu hareket icinde yenilikgiler ve gelenekgiler diye bir ayrim dog-
mustu. Yenilik¢i kanat (Abdullah Giil, Recep Tayyip Erdogan vb.)
Milli Goriigiin sert sdylemini birakip daha 1liml muhafazakar bir
cizgiye yoneldi. Bu ekip 2001'de Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)
adiyla yeni bir parti kurdu. AKP, kendini “muhafazakar demok-
rat” olarak tanimladi. Dindar degerlere sahip ama demokratik ve
laik diizen iginde hareket eden, serbest piyasa ekonomisini savu-
nan bir sag parti profili ¢izdi.

2002 Kasim segimlerinde ekonomik kriz ve eski partilerin
yipranmishgi sonucunda AKP %34 oy alarak tek basina iktidara
geldi. Bu secimde segmenin adeta tamami saga yonelmisti; CHP
disinda diger tiim eski partiler baraj altinda kaldi. Boylece 2002,
Tiirk siyasetinde yeni bir donemin miladi oldu.

Bu donemde muhalefet cephesine bakarsak, CHP 2000’lerde
Deniz Baykal'la daha milliyet¢i-ulusalci bir ¢izgi izlemis, 2010dan
sonra Kemal Kiligdaroglu ile daha genis kitlelere agilmaya ¢ali-
sarak sosyal demokrat kimligini siirdiirmekle beraber farkli ke-
simleri bir araya getirme stratejisine yonelmistir. CHP, artik alt1
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ok ilkelerini savunmakla birlikte, tek parti doneminin otoriter
uygulamalarini geride biraktigini vurgulayan ve demokratik par-
lamenter sistemi yeniden tesis etmeyi amaglayan bir program iz-
lemektedir.

Diinya ile Karsilastirma: Tiirkiyedeki Sag-Sol Catismalar:
ve Hatalar

Diinya siyasi tarihi incelendiginde, pek ¢ok iilkenin sag-sol
ideolojik gerilimlerden gectigi, ancak Tiirkiyedeki yasananlarin
maalesef bazi yonleriyle benzersiz oldugu goriiliir. Ozellikle 2.
Diinya Savasi sonrast donemde Bat1 Avrupa iilkeleri ve gelismis
demokratik toplumlar, sag ve sol arasindaki miicadeleyi genellik-
le demokratik kurumlar iginde tutmay1 basarmislardir. Ornegin
Fransa, Almanya, Ingiltere gibi iilkelerde 1960’lar ve 70’lerde sol
goriislii hareketler ve dgrenci olaylar1 yaganmus hatta Italya ve Al-
manyada Kizil Tugaylar, RAF gibi sol teror orgiitleri ortaya ¢ik-
mistir. Ancak bu sekilde bile devlet diizeni ve demokratik sistem
hig kesintiye ugramamustir. Tiirkiyede ise ne yazikki 1970’lerin so-
nunda siyasi siddet adeta genellesmis, yilda 1500% yakin insanin
oldirildigi bir ortama dontismistiir. Bu durum Avrupa tilkeleri-
nin o donemde yasadig1 siyasi siddetin ¢ok tistiindedir. Avrupada
hi¢bir demokratik iilke, Tiirkiyenin 1970 lerdeki kadar yaygin bir
sokak catigmasina sahne olmamuistir.

Bir diger fark, askeri darbelerin sikligidir. Avrupada 2. Diinya
Savasi sonras1 donemde Yunanistan disinda (1967 Albaylar Cun-
tas1) higbir {ilkede ordu yonetime el koymamistir. Oysa Tiirkiye,
NATO iiyesi miittefikleri arasinda siirekli darbe gelenegine sahip
tek tilke konumundadir. Bu, Tiirkiye'nin demokratik kurumlari-
nin zayifligini gosterir. Latin Amerika tilkelerinde (§ili, Arjantin,
Brezilya vb.) 1960-80 arasi birden ¢ok darbe 6rnegi goriilse de,
Tiirkiye, cografi ve kiiltiirel olarak Avrupa ya yakin bir iilke olarak
bu durumdan ayrismaktadir.
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Ayrica Tiirkiyede sag ve sol ideolojilerin uzlasmaz sekilde kes-
kinlesmesi, bircok iilkeye kiyasla daha agir sonuglar dogurmustur.
Ornegin Avrupa iilkelerinde zamanla merkez sag ve merkez sol
partiler, ortak demokratik degerlerde uzlagsmay1 becermistir. Bii-
yiik Koalisyonlar kurarak iilkeyi birlikte yonetmislerdir. (1940’lar
sonrast Almanyasinda Hristiyan Demokratlar ve Sosyal Demok-
ratlar koalisyonlari gibi) Tiirkiyede ise ne yazikki uzun siire boyle
bir gelenek olusmadi. Sag-muhafazakar ve sol-laik kesimler, nere-
deyse hi¢bir donemde is birligine gitmedi, Bu uzlasmazlik, Tiirki-
yeyi yonetilemez krizlere soktu. Ornegin 1970’lerin sonunda AP-
CHP gibi biiyiik partiler bir araya gelip hitkiimeti kursayd: belki
de 1980 darbesi onlenebilirdi, ama bunun yerine taraflar birbirini

tamamen dislamayi tercih etti.

Tiirkiyede ideolojik olarak birbirlerine gosterilen tolerans
eksikligi de dev bir sorundur. Bat1 Avrupa da komiinist partiler
bile zamanla sistem i¢inde normallesip secimlere girerken (6rne-
gin Italya Komiinist Partisi, Fransiz Komiinist Partisi gibi), Tiirki-
yede solun siyaset yapmasina siirekli engeller ¢ikt1. 1960’larda TIP,
Meclise girdiginde dislandi. 1970’lerde CHP ortanin solu kimli-
gine biriindiigiinde bile “komiinist” damgas1 yedi. Keza Islamc1
hareketler de uzun siire sistem dis1 birakildi ve partileri kapatildi.
Diinyada pek ¢ok tilke, farkli ideolojileri sistem i¢ine ¢ekip ehli-
lestirme yolunu se¢misken, Tiirkiye yasaklama ve diglama yolunu
secti. Bu da karsit ideolojilerin yeraltina ¢ekilmesine, radikalles-
mesine yol agt. Ornegin 1920’lerde tek parti yonetimi sol hareketi
engelleyince sonraki kusaklarda sol daha sert ve dogrudan eylem
yanlist oldu. Ayni sekilde 28 Subat’ta Islamcilar bastirilinca, bu
kesimin i¢inden kopan bazi gruplar daha radikal cizgilere kaydu.
Diyalog eksikligi ve her iki tarafin da birbirini anlamaya ¢aligma-
masl, diinya 6rneklerine kiyasla Tiirkiyede ¢ok daha belirgin bir
yanlis olmustur.
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Bir bagka karsilastirma, sivil toplum ve basin 6zgiirliigii alanin-
dadir. Gelismis demokrasilerde ideolojik zitlik donemleri bile sivil
topluma tam yansimaz ¢linkii 6zgiir basin ve giiglii demokratik ku-
rumlar bunu engeller. Tiirkiyede ise medya organlar1 da kutuplara
ayrilarak sagc1 ve solcu olarak boliindii ve atesi koriikledi. Diinya
orneklerinde toplumsal uzlasmaya iyi bir misal vermek gerekirse,
Ispanya’yr anmak yerinde bir karar olur. Ispanya 1930’larda kanli
bir sag sol i¢ savas1 yasamisti. Ancak Franco diktatorliigii sonrasi
1975’te demokrasiye gecerken toplumsal uzlasiy1 saglayip ge¢misi
geride biraktilar; bugiin Ispanya, farkli ideolojilerin baris icinde ya-
ristig1 bir demokrasi olmustur. Tek rekabet El Clasico (Real Madrid
- Barcelona) derbisindedir. Tiirkiye ise bunu maalesef yapamadi.

Tiirkiyede sag ve solun yaptig1 bazi hatalar, diinyanin pek ¢ok
yerinde benzerine rastlanmayacak derecede derin sonuglar do-
gurmugtur. Ozellikle Askeri darbelerin aligkanlik haline gelmesi
(Latin Amerika disinda) Ideolojik siddetin kitlesel boyutlara ulag-
masl, toplumun keskin bicimde kutuplastirilmasi ve farkl: kesim-
lerin bir arada yasama iradesinin zayiflamasi, Siyasal aktorlerin
uzlagmaz tavirlar1 nedeniyle kronik istikrarsizlik yasanmas1 gibi
durumlar Ulkeye zarar verdi. Elbette her iilke gibi hatta daha fazla
olarak Tirkiye'nin de kendine has jeopolitik olsun kiiltiirel olsun
zorluklar1 vardi. Ancak karsilastirmali olarak bakildiginda, ben-
zer kosullardaki bazi iilkelerin (6rnegin Giiney Kore'nin 1980’leri
sonrast demokratiklesmesi, Portekiz’in 1974 sonrasi hizli demok-
ratiklesmesi vb.) Tiirkiyeden daha iyi performans gosterdigi de bir
gergektir. Bu da bizi, hatalardan ders alindig1 takdirde Tiirkiyenin
de benzer bir iyilesme yasayabilecegi sonucuna gétiirmektedir.
Ancak bu hatalardan ders alinmamaktadir. Ornegin din konu-
sunda Sol hala dine mesafeli, Sag ise mesafeli olmamasina ragmen
gergek dini yanlis 6grenmistir.

Nitekim son yillarda toplumda kutuplasmanin zararlarina
dair farkindalik artmistir. Farkli goriislerden insanlarin diya-
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log arayislari, ortak paydalarda bulugsma gabalar1 goriilmektedir.
Diinya ornekleri, demokratik olgunlasmanin yolunun uzlasma
kiltirtiinti gelistirmekten gectigini gostermektedir. Tiirkiye de
benzer sekilde, gegmisteki hatalar: tekrarlamadan, sagcisiyla sol-
cusuyla asgari miistereklerde (hukukun stiinliigii, insan haklari,
milli bagimsizlik, refah hedefi gibi) bulusabildigi takdirde, diger
demokratik iilkeler seviyesine umarim ki ulasabilecektir.

2010’1ar
24 Haziran 2018
Parti % Sandalye Dagilimi
Adalet ve Kalkinma Partisi 42,56 295/ 600
Cumhuriyet Halk Partisi 22,65 146 / 600
Halklarin Demokratik Partisi 11,7 67 /600
Milliyetci Hareket Partisi 11,1 49 / 600
iYi Parti 9,96 43 /600
1 Kasim 2015
Parti % Sandalye Dagilimi
Adalet ve Kalkinma Partisi 49,5 317 /550
Cumhuriyet Halk Partisi 25,3 134 /550
Milliyetci Hareket Partisi 11,1 40/ 550
Halklarin Demokratik Partisi 10,7 59 /550
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7 Haziran 2015

Parti % Sandalye Dagilimi

Adalet ve Kalkinma Partisi 40,8 258 /550

Cumhuriyet Halk Partisi 24,9 132 /550

Milliyetci Hareket Partisi 16,2 80 /550

Halklarin Demokratik Partisi 13,1 80 /550

12 Haziran 2011

Parti % Sandalye Dagilimi

Adalet ve Kalkinma Partisi 49,8 327 /550

Cumbhuriyet Halk Partisi 25,9 135 /550

Milliyetci Hareket Partisi 13 53 /550

Bagimsizlar 6,6 35 /550
2000’ler

22 Temmuz 2007

Parti % Sandalye Dagilimi

Adalet ve Kalkinma Partisi 46,7 341 /550

Cumhuriyet Halk Partisi 20,8 112 /550

Milliyetci Hareket Partisi 14,3 71 /550

Bagimsizlar 5,2 26 /550

3 Kasim 2002

Parti % Sandalye Dagilimi

Adalet ve Kalkinma Partisi 34,3 365 /550

Cumbhuriyet Halk Partisi 19,4 177 / 550

Bagimsizlar 1 8 /550
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1990’lar
18 Nisan 1999
Parti % Sandalye Dagilimi
Demokratik Sol Parti 22,2 136 /550
Milliyetci Hareket Partisi 18 129 /550
Fazilet Partisi 15,4 111 /550
Anavatan Partisi 13,2 86 /550
Dogru Yol Partisi 12 85 /550
Bagimsizlar 0,9 3/550

25 Aralik 1995

Parti % Sandalye Dagilimi
Refah Partisi 21,4 158 / 550

Dogru Yol Partisi 19,7 135 /550
Anavatan Partisi 19,2 132 /550
Demokratik Sol Parti 14,6 76 /550
Cumbhuriyet Halk Partisi 10,7 49 / 550

20 Ekim 1991

Parti % Sandalye Dagilimi
Dogru Yol Partisi 27 178 / 450
Anavatan Partisi 24 115/ 450

Sosyal Demokrat Halkg! Parti 20,8 88 /450

Refah Partisi 16,9 62 /450
Demokratik Sol Parti 10,7 7 /450
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1980’ler
29 Kasim 1987
Parti % Sandalye Dagilimi
Anavatan Partisi 36,3 292 / 450
Sosyal Demokrat Halkg! Parti 24,7 99 /450
Dogru Yol Partisi 19,1 59 /450
Demokratik Sol Parti 8,5 0/ 450
6 Kasim 1983
Parti % Sandalye Dagilimi
Anavatan Partisi 45,1 211/399
Halkg! Parti 30,5 117 /399
Milliyetci Demokrasi Partisi 23,3 71/ 399
1970’ler
5 Haziran 1977
Parti % Sandalye Dagilimi
Cumhuriyet Halk Partisi 41,4 213 /450
Adalet Partisi 36,9 189 /450
Milli Selamet Partisi 8,6 24 / 450
Milliyet¢i Hareket Partisi 6,4 16 / 450
Cumhuriyetc¢i Guven Partisi 1,9 3/450
Bagimsizlar 2,5 4 /450
Demokratik Sol Parti 1,9 1/450
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4 Ekim 1973
Parti % Sandalye Dagilimi
Cumhuriyet Halk Partisi 33,3 185 /450
Adalet Partisi 29,8 149 / 450
Milli Selamet Partisi 11,8 48 / 450
Demokratik Sol Parti 11,9 45 / 450
Cumbhuriyet¢i Glven Partisi 5,3 13 /450
Milliyetci Hareket Partisi 3,4 3/450
Bagimsizlar 2,8 6 /450
Turkiye Birlik Partisi 1,1 1/450
1960’lar
2 Ekim 1969
Parti % Sandalye Dagilimi
Adalet Partisi 46 256 / 450
Cumhuriyet Halk Partisi 27,4 143 / 450
Cumbhuriyet¢i Gliven Partisi 6,6 15 /450
Bagimsizlar 5,6 13 /450
Birlik Partisi 2,8 8 /450
Millet Partisi 3,2 6 /450
Yeni Turkiye Partisi 2,2 6 /450
Turkiye isci Partisi 2,7 2 /450
Milliyetci Hareket Partisi 3 1/450
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10 Ekim 1965

Parti % Sandalye Dagilimi

Adalet Partisi 52,9 240/ 450

Cumbhuriyet Halk Partisi 28,7 134 / 450

Millet Partisi 6,3 31/450

Yeni Turkiye Partisi 3,7 19/ 450

Turkiye Isci Partisi 3 14 /150

Cumbhuriyetci Koyla Millet Partisi | 2,2 11 /450

Bagimsizlar 3,2 1/450

15 Ekim 1961

Parti % Sandalye Dagilimi

Cumhuriyet Halk Partisi 36,7 173 /450

Adalet Partisi 34,8 158 / 450

Yeni Turkiye Partisi 13,7 65 /450

Cumbhuriyetci Koyli Millet Partisi 13,9 54 /450
1950’ler

27 Ekim 1957

Parti % Sandalye Dagilimi

Demokrat Parti 47 424 /610

Cumbhuriyet Halk Partisi 41,1 178 /610

Cumbhuriyetci Millet Partisi 7,1 4/610

Hurriyet Partisi 3,8 4/610
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2 Mayis 1954
Parti % Sandalye Dagilimi
Demokrat Parti 57 502 / 541
Cumbhuriyet Halk Partisi 35,4 31/541
Cumhuriyetci Millet Partisi 4,9 5/541
Bagimsizlar 1,5 3/541
24 Mayis 1950
Parti % Sandalye Dagilimi
Demokrat Parti 52,7 405 / 539
Cumbhuriyet Halk Partisi 39,5 70 /539
Cumhuriyetci Millet Partisi 3,1 1/539
Bagimsizlar 4,8 1/539

1940’lar
21 Temmuz 1946
Parti % Sandalye Dagilimi
Cumbhuriyet Halk Partisi 85,4 397 / 465
Demokrat Parti 13,1 61/ 465
Bagimsizlar 0,15 7/ 465
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KAPITALIZMIN SERUVENI: INSANLIK TARIHI
BOYUNCA OLUSUMU VE EVRIMI

Kapitalizm; bugiin diinyanin biiyiik boliimiinde hitkiim sii-
ren, Uretim araglarinin 6zel miilkiyetine ve kar amaciyla isletil-
mesine dayali bir ekonomik diizendir. Ancak insanlik tarihinin
basindan beri var olan bir sistem degildir; aksine, ¢ok uzun bir
tarihsel gelisim siirecinin sonucunda bugiinkii halini almistir.

flk Toplumlar ve Ticaretin Dogusu

Insanlik tarihinin ilk dénemlerinde ekonomiler geleneksel ve
icine kapal1 bir yapiya sahipti. Avci toplayici kabileler ve ilk tarim
toplumlarinda tiretim ve dagitim, gogunlukla gelenekler ve ihti-
yaglar dogrultusunda gerceklesiyordu. Insanlar, temel ihtiyaglari-
n1 kabile icinde paylasiyor veya takas ediyordu. Bu takas ekono-
misi, paranin heniiz ortada olmadig1 bu ¢aglarda, bir malin bagka
bir malla dogrudan degistirilmesine dayaniyordu. Ornegin biri
avladig1 hayvan etiyle digerinin topladig1 meyveleri takas edebili-
yordu. Bu dénemde Pazar kavrami oldukga sinirliydi. Toplumun
gida, barinma gibi hayati ihtiyaglari ise geleneksel paylasim yoluy-
la veya otoritenin (6rnegin kabile reisi) karariyla karsilanirdi. Avci
toplayici atalarimiz ya da toprag: yeni yeni islemeye baslayan ilk
koyliiler i¢in ekonomi, aslinda bir yardimlagsma bi¢imiydi. Birisi
geyik avlardi, digeri meyve toplardi. Aksam ates basinda bunlar
paylasilirdi. “Bu elmanin kar marji nedir?” diye kimse sormazdi.
Hayat, geleneklerin ve karnini doyurma telasinin etrafinda donii-
yordu. Eski bitylik imparatorluklarda da mallarin alinip satildig:
carsilar vardi ancak bu piyasa faaliyetleri ekonominin merkezi
degildi. Kole emegi yaygin bicimde kullanildig: i¢in ve iiretim
tizerinde genellikle mutlak yoneticilerin (krallar, imparatorlar)
emirleri belirleyici oldugu igin, giinliik ekonomik hayat piyasa
kurallarindan ziyade toplumsal hiyerarsi ve geleneklere bagliydi.

Insanlik tarihinin bu erken dénemlerinde bugiinkii anlamiyla
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kapitalist bir diizen yoktu, tiretim kendi kendine yeterlilik ve ge-
leneksel paylasim esasina dayaliydi. Yani biiytik imparatorluklar
kuruldugunda bile pazar yerleri bugiinkii gibi hayatin merkezi
degildi. O devasa piramitler ya da tapinaklar piyasa kurallariy-
la degil, krallarin ve firavunlarin tek bir emriyle, ¢ogu zaman da
kolelerin emegiyle yiikseliyordu. Yani parasi olanin degil, giicii
olanin borusu dtiiyordu. Bugiinkii anlamda bir kapitalizm hayali
bile yoktu o zamanlar, herkes kendine yetmeye ¢alistyor, artan: da
usulca paylagiyordu.

Bununla birlikte, zamanla niifus ve iiretim arttikca ticaret
filizlenmeye basladi. Tarim toplumlarinda belli bir iriin fazlas:
(6rnegin tahil) olustugunda, bu fazlay: diger topluluklarin tret-
tikleriyle takas etme ihtiyact dogdu. Ticaret ilk basta takas sek-
linde yapilsa da, farkli mallarin degerini 6lgmek ve alim-satimi
kolaylastirmak icin para kavrami gelisti. [lk metal paranin icadi
insanlik tarihindeki 6nemli déniim noktalarindan biridir. Tarih-
teki ilk madeni paralar, yaklasik MO 7. Yiizyillda Anadoludaki
Lidya Kralligr'nda basilmistir. Lidyalilarin bastig1 bu sikkeler altin
ve giimiis karisimi madeninden yapilirdi. Bylece insanlar ticaret-
te artik her seferinde malin agirligini tartmak zorunda kalmadan,
tizerindeki damga ile degerini bildikleri para birimleri kullanma-
ya basladilar. Para sayesinde ticaret hizland1 ve genis cografyalara
yayild1.

Ortacag ve Feodal Diizenin Ekonomisi

Orta Cag boyunca Avrupa basta olmak {izere birgok bolge-
de feodalizm adi verilen bir toplumsal-ekonomik diizen hakimdi.
Feodal diizende toprak, derebeyleri (senyorler) adi verilen soylu
sinifin elindeydi. Halkin biiyiik kismini olusturan serf veya koy-
liller, kendilerine ait olmayan bu topraklar: isleyerek hem kendi
gecimlerini saglamaya ¢aligir, hem de iirettiklerinin 6nemli bir
kismini toprak sahibi lorda vergi veya iiriin olarak sunarlard.
Serfler hukuken bulunduklar1 topraga baghydilar. Lordun izni
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olmadan toprag: terk edemez, tirettikleri iizerinde tam tasarruf
hakkina sahip olamazlardi. Bu sistemde ekonomik tiretimin temel
amacl, piyasa i¢in mal iiretip kar elde etmek degil, ge¢imlik tiretim
yapmak ve feodal beyin talep ettigi pay1 karsilamakti. Dolayisty-
la feodalizm kosullarinda 6zel girisim veya serbest piyasa ticareti
¢ok sinirliydi. Uretim biiyiik 6lgiide kapali ekonomi geklindeydi.
Her malikane kendi ihtiyaglarini tiretmeye odaklanir, artan kismi
triin fazlasi yerel pazarlarda takas edilse bile genis olgekli tica-
ret sinirli kalirdi. Manoryal sistem olarak da adlandirilir. Serfle-
rin bytik kismy, tirettiklerinin lord tarafindan zorla alikonulmasi
tehdidi altinda ¢alistigindan, iiretimi arttirmak veya yenilik yap-
mak konusunda tesviksizdi. Lordlar ise elde ettikleri gelirleri ¢o-
gunlukla savas ekipmanlarina veya gosterisli tiiketime harciyor,
tiretken yatirima yonlendirmiyorlardi. Kisacasi, feodal ekonomi-
de duraganlik hakimdi.

Bununla birlikte, Orta Cag’in sonlarina dogru feodal diizende
catirdamalar bagladi. Ozellikle 14. Yiizyilda yasanan biiyiik kriz-
ler 6rnegin 1315-17 yillarindaki Biiytik Kithik ve 1348'de baglayan
‘Kara Veba’ Salgini Avrupa niifusunu yaklagik 3 de 1 oraninda
azaltti. Niifusun kirilmasiyla birlikte feodal lordlarin ekonomik
glict zayifladi. Ekili arazi miktar1 distii, emek giicii kitlagts. Bu
kosullar altinda hayatta kalan koylii ve isciler, eskisine kiyasla
daha fazla pazarlik giicii kazandilar. Birgok bolgede serfler, toprak
sahibine angarya yerine ticretli emek vermeyi ya da tamamen 6z-
gtir kiraci olarak ¢aligmayi talep etmeye basladilar. Bunun iizerine
lordlar daha kazangh seyler aramaya bagladi. Ingiltere gibi bazi
tilkelerde “Citleme Hareketi” ile ortak topraklar 6zellestiriliyor,
biiytik toprak sahipleri kiigiik koylii arazilerini birlestirerek genis
ciftlikler kuruyordu. Burada 6zellikle koyunlar yetistiriliyor yiin-
leri yiiksek fiyatlara satiliyordu. Ciinkii koyliilere para vermekten-
se koyunlara ot verip para kazanmak daha avantajliydi. Bu siireg-
te binlerce kiigiik koylii topragindan edildi; elinde avucunda ne
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varsa birakip sehirlere yigildi. Ornegin 16. Yiizyll Ingiltere’sinde
feodal tarim sisteminin temelleri sarsildi. Manoryal diizen ¢okiip
toprak daha az sayida biiyiik miilk sahibinin elinde toplanmaya
baslayinca, serflere dayali emek diizeninin yerini paraya dayali {ic-
retli emek sistemi almaya basladi. Toprak sahipleri ve kiracilar, ta-
rimda verimliligi artirarak kar elde etmek baskisiyla hareket eder
oldular. Artik arazi kiralarinin belirlenmesi dahi, 6nceki duragan
gelenek ve zorunlu feodal yiikiimliiliiklerden ziyade ekonomik pi-
yasa kosullarina tabi hale geliyordu. Bu dénemde bir yandan da
sehirler 6nem kazanmaya basladi. Orta Cag boyunca Avrupada
siyasi otorite cogunlukla derebeylerin elindeyken, Venedik, Ce-
nova, Floransa gibi baz1 ticaret sehirleri 6zerk yapilar kurup ulus-
lararasi ticarette aktif rol oynadilar. Bu italyan gehir devletlerin-
de giiclii tiiccar aileler ortaya ¢ikt1 (6rnegin Floransadaki Medici
ailesi), bunlar Avrupanin ilk bankacilik faaliyetlerini gelistirerek
uluslararas: finans aglar1 kurdular. Erken Rénesans doneminde
Floransa gibi merkezlerde beliren bu ticari ve finansal atilimlar,
genellikle erken kapitalizm belirtileri olarak goriiliir. Feodalizm
tam anlamiyla ¢oziilmeden Once bile, piyasa igin {iretim yapma
fikri ve kar giidiisti, toplumlarin bir kesiminde (6zellikle sehirli
tiiccarlar arasinda) yiikselen bir trend haline gelmis durumdayd.
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TIMAR VE LONCA SISTEMININ KAPITALIST Sis-
TEMLE KARSILASTIRILMASI

Osmanlrdaki timar sistemi, Avrupadaki senyor (Fransiz )
lord (Ingiliz) diizenine kiyasla daha insancil ve sinirli bir yapiya
sahipti. Timar sahibi (sipahi) topragin miilkiyetine degil yalniz-
ca kullanim hakkina sahipti, koylilyii topraga kole gibi bagla-
yamaz, keyfi olarak satamaz veya siirgiin edemezdi ve vergiler
devletce belirlenmis kurallarla sinirlandirilmisty; sipahi koylii-
niin tretimini korumakla ytkiimliydi, toprag: bos birakmasi
veya koylityl kagirmasi halinde timar1 elinden alinabilirdi. Buna
karsilik Avrupa feodalitesinde senydr ve lordlar topragin mut-
lak sahibiydi; serfler topraga bagliyds, izinsiz evlenemez, koyiini
terk edemez, agir angaryalara zorlanir ve ¢ogu zaman hukuki bir
korumadan yoksundu. Elbette Osmanl: sistemi ideal degildi ve
uygulamada suistimaller yasandi; ancak yapisal olarak bakildi-
ginda timar sistemi, feodal serflik diizenine gore koyliiyii daha

fazla koruyan, devlet denetimi olan ve kisisel keyfiligi sinirlayan
bir modeldi.

Lonca (Ahilik) sistemi bugiinkii kapitalist diizenle karsilas-
tirildiginda, adalet ve insanilik bakimindan bir¢ok agidan daha
koruyucu bir yapiyds; ¢linkii tiretimin ve ticaretin merkezine kari
degil, emegi ve toplumsal dengeyi koyuyordu. Kapitalist sistem-
de is¢i cogu zaman sadece bir maliyet kalemi olarak goriiliirken,
lonca diizeninde usta ¢irak iliskisi kisisel bir baga dayanur, ¢irak
sistemin digina atilmak i¢in degil, usta olmak igin yetistirilirdi.
Bugiin piyasada sinirsiz rekabet ad1 altinda biiyiik sermaye kiigiik
esnafi ve emegi ezerken, lonca sistemi bu tiir yikic1 rekabeti sinir-
landirtyor, herkesin geginebilecegi bir ekonomik denge kurmaya
calisiyordu. Elbette loncalar yenilige kapaliyd: ve bireysel 6zgiir-
ligii bugilinkii dlgiilerde tanimiyordu, fakat glintimiiz kapitaliz-
minde goriilen giivencesizlik, agir1 gelir ugurumu, is¢inin kolayca
harcanmasi ve ahldkin tamamen piyasanin insafina birakilmasi

329



Huseyin Anil Aslan

diistintildiigiinde, lonca sistemi insan1 merkeze alan daha sinirly,
daha denetimli ve daha vicdanli bir ekonomik diizen olarak de-
gerlendirilebilir.

Cografi Kesifler ve Merkantilizm Donemi

15ve 16. yiizyillar, Avrupanin kabugunu kirip diinyaya yayil-
dig1, ama bu yayilirken de her seyi degistirdigi bir donemdi. Cog-
rafi Kesifler dedigimiz bu devir, aslinda sadece yeni deniz yollar:
bulmaktan ibaret degildi; bu, sermayenin rotasinin da degismesiy-
di. Kolombun Amerika’ya ayak basmasi veya Vasco da Gamanin
Hindistan yolunu ¢6zmesi, Avrupanin 6niine daha 6nce hayal
bile edilemeyecek bir zenginlik kapisi agti. Ancak bu zenginlik,
beraberinde merkantilizm dedigimiz o hirsli ekonomik anlayis1
getirdi. Bu donemi bugiinden bakinca anlamak biraz zor olabilir;
¢iinkii o glintin devletleri igin zenginlik, ne kadar trettigin degil,
kasanizda ne kadar altin ve giimiis biriktirdigindi. Devletler ade-
ta birer tliccar gibi davranmaya basladi. Amag basitti: “Disariya
olabildigince ¢ok mal sat, ama igeriye sakin yabanci mali sokma.”
Bu korumaci hirs, diinyay:r devasa bir pazar yerine ¢evirdi. Yeni
Diinyadan (Amerika) gelen giimiis ve altinlar Avrupa’ya akarken;
seker, tiitiin ve pamuk gibi iiriinlerin ticareti izerinden kiiresel bir
cark donmeye basladi. Fakat bu madalyonun karanlik bir yiizii de
vardi: Bu zenginlik birikimi, somiirgelestirilen topraklar ve kole-
lestirilen insanlar tizerinden yiikseliyordu. Merkantilizm, aslinda
bugiinkii vahsi kapitalizmin “ticari bebeklik” donemiydi. Finansal
riskleri bolmek igin ilk bankalarin, sigorta sistemlerinin ve bor-
salarin temelleri hep bu gemilerin getirdigi karlar1 yonetmek igin
atildi. 18.ylizyila gelindiginde ise bu sistem artik kendi agirlig al-
tinda ezilmeye basladi. Adam Smith gibi disiiniirler ¢ikip, “Bira-
kin bu devlet korumaciligini, piyasa kendi yolunu bulur (Goériin-
mez El)” diyerek liberalizmin kapisini araladi. Yani merkantilizm,
kapitalizmin dogum sancisiyds; bu sanci, sonunda Sanayi Devrimi
dedigimiz o devasa bebegi doguracakt.
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18. Yiizyilin sonlarina gelindiginde merkantilist doktrin eles-
tirilmeye baslandi. 1776da Adam Smith, tinlii ‘Uluslarin Zengin-
ligi’ eserinde merkantilizmi elestirerek serbest ticaret ve rekabetin
uzun vadede milli zenginligi artiracagini savundu. 19. Yiizyil ba-
sinda liberal iktisat diisiincesi yiikselise gegti; bu diisiince, devle-
tin ekonomiye miidahalesinin en aza indirilmesini ve piyasanin

“goriinmez el’e birakilmasini 6neriyordu.

Sanayi Devrimi: Kapitalizmin Dogusu ve Fabrikalarin
Yiikselisi

Bu donemde Avrupada baglayan Sanayi Devrimi, ekonomik
ve toplumsal yapida koklii degisiklikler yaratarak kapitalizmin
tam anlamiyla dogusunu simgeler. Sanayi Devriminden 6nce
tretim, biyiik olgiide kiiglik atolyelerde zanaatkarlar tarafindan
el emegine dayali olarak yapiliyordu. Oysa 18. Yiizyilin sonla-
rina dogru once Ingilterede, ardindan diger bazi iilkelerde yeni
icatlarin pes pese bulunup iiretimde uygulanmasiyla tiretim tarzi
devrimci bir déniigiime ugradi. 1760’lardan itibaren Ingilterede
dokuma sektoriinde mekanik iplik egirme makineleri kulanimi
ve 1770’lerde James Watt'in buhar makinesini gelistirmesiyle, bu-
har giicii iretimin pek ¢ok alanina girdi. Makinelesme sayesinde
tiretkenlik katlanarak artt1. Kiigiik atdlyelerin yerini isb6liimiiniin
belirgin oldugu biiyiik fabrikalar almaya baslad.

Sanayi Devrimi, kapitalizmin yiikselisinde kritik bir rol oynad.
18. Yiizyila dek ticaret ve tarim alaninda sinirli birikimler seklinde
kendini gosteren kapitalizm, sanayi kapitalizmi olarak toplumsal
hayatin merkezine yerlesmeye basladi. Buhar giiciiyle ¢aligan ma-
kinelerin tiretime girmesi, Avrupadaki sermaye birikiminin hizla
artmasina yol agti. Biriken sermaye daha fazla fabrikaya, madene,
demiryoluna yatirima doniisiirken; artan tiretim de sermaye sahip-
lerine biiyiik karlar sagladi. Bu, bir dongiisel bityiime yaratt1. Ser-
maye birikimi arttik¢a yeni icatlarin bulunup sanayide uygulanmasi
hizlandi, bu da tiretimi ve karlar1 daha da artird.
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Sanayi Devriminin toplumsal alanda en belirgin sonucu, yeni
bir siif yapisinin ortaya ¢ikmasiydi. Sanayi Devrimi toplumun
ortasindan bir ¢izgi ¢ekti: Bir tarafta fabrikalarin sahibi olanlar,
diger tarafta emeginden bagka satacak hi¢bir seyi olmayanlar. Yani
bir yanda fabrikalarin, madenlerin, makinelerin sahibi olan sana-
yici burjuvazi (sermayedarlar) sinifi yiikseldi; diger yanda fabri-
kalarda ticret karsilig1 ¢aligan milyonlarca isci sinifi (proletarya)
olustu. Feodal toplumun lordlar: ve serflerinin yerini, sanayi top-
lumunun patronlari ve isgileri aliyordu. Kirdan kente biiyiik gogler
yasandi: s bulmak i¢in topraklarini terk eden koyliiler sehirlerin
varoslarinda is¢i mahallelerine dontstii. Hizla sanayilesen kent-
lerde yasam, geleneksel kirsal hayattan ¢ok farkliydi; uzun ¢alisma
saatleri, tehlikeli fabrika kosullari, diistik Gicretler gibi sorunlar
bas gosterdi. Toplumun bu béliinmesiyle bir yanda fabrikalarin
ve makinelerin sahibi olan, gittik¢e zenginlesen burjuvalar diger
yanda ise hayatta kalmak i¢in emeginden bagka satacak higbir seyi
olmayan milyonlarca is¢i yani proleterya vardi. Toprak agalar ve
koyliiler arasindaki o eski, geleneksel bag koptu; yerine patron ve
isci arasindaki o soguk, sadece paraya dayali iliski geldi. Yine de
sanayilesme, iiriin bollugu ve teknik ilerlemeyle toplumlarin zen-
ginligini genel olarak artird1 ve kapitalist piyasa ekonomisinin di-
namik yapisini tiim diinyaya gostermeye basladi. Sanayi devrimi,
kapitalizmi biitiin kurumlariyla yerlesik bir sistem haline getirdi.
Artik diinya ekonomisinin merkezi, toprak agalar1 degil sanayi-
ciler; isgiictiniin temel bigimi, topraga bagh koyliiler degil ticretli
isciler idi.

19. Yiizyil: Kapitalizminin Yiikselisi

19. ylizyil ayni zamanda liberal kapitalizm anlayisinin hakim
oldugu dénemdir. Bu donemde kapitalist ekonomiler biiyiik 6l-
ciide devlet miidahalesinden uzakti; hiikiimetler genel olarak pi-
yasaya karigmiyor, laissez-faire (birakiniz yapsinlar) prensibi ge-
cerli oluyordu. Liberal ekonomistler, piyasalarin kendi kendine en
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verimli sonucu {iretecegine inaniyor ve devletin roliiniin sadece
miilkiyet haklarini korumak, diizeni ve savunmay1 saglamak gibi
asgari gorevlerle sinirli kalmasi gerektigini savunuyorlardi. Yani
“piyasa kendi kendini diizeltir” diyorlardi ama bu diizeltmenin
kime ne bedel 6dettigiyle pek ilgilenmiyorlardi. Nitekim 19. yy.
Britanyasrnda serbest ticaret politikalar1 egemen oldu giimriik
vergilerinin disiiriilmesi, tekellerin kaldirilmas: gibi adimlarla ig
ve dis ticaret serbestlestirildi. Bu donemde girisimcilik ruhu en
yiiksek diizeydeydi: Pek ¢ok mucit ve i insani yeni sirketler ku-
ruyor, buluslari ticarilestiriyor, servetler kazaniliyordu. Rekabet-
¢i piyasa yapist genel kurald1 yani zayif olan isletmeler batarken,
verimli olanlar biiyiiytip tekellesme egilimi gosteriyordu. Yine bu
donemde modern bankacilik ve finans sistemi de evrim gegirdi;
kii¢iik banka ve finansman yapilar1 yerine, sanayiyle i¢ ice ge¢mis
biiyiik bankalar ve borsalar sermaye akisini yonetir hale geldi. 19.
Yiizyilin sonlarina gelindiginde emperyalizm ¢ag zirvedeydi: Sa-
nayilesmis biiytik giigler (Ingiltere, Fransa, Almanya, ABD, Japon-
ya vb.) diinyay1 niifuz bolgelerine ayirmis, hammadde kaynaklar:
ve pazarlar i¢in kiyasiya rekabet eder olmuglardi. Bu rekabet orta-
mu siyasi gerginlikleri tirmandird: ve neticede 20. yiizyil baginda
insanlik 1. Diinya Savas gibi bir felaketle karsilasti.

Ote yandan, 19. yiizyilda kapitalizmin basarilarinin yani sira
ciddi toplumsal sorunlar da giin yiiziine ¢ikiyordu. Fabrika sis-
teminin ilk donemlerinde is¢i sinifi ¢ok zor sartlar altinda cali-
styordu: Giinde 12-14 saati bulan ¢alisma siireleri, cocuk isciligi,
is giivenliginden yoksun atolyeler, son derece diisiik ticretler gibi
durumlar yaygindi. Bu durum, toplumda ilk kez genis ¢apli esit-
sizlik ve sinif catismasi tartigmalarini giindeme getirdi. 19. yiizyil
boyunca isciler, ¢aligma kosullarini iyilestirmek i¢in sendikalar
kurmaya ve grevler yapmaya basladilar. Yine bu ¢agda kapitaliz-
me kars1 ilk bityiik ideolojik meydan okumalar ¢ikti. Bunlar Sos-
yalizm ve komiinizm akimlaridir. 1848'de Karl Marx ve Friedrich
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Engels “Komiinist Manifesto' "yu yayinlayarak sanayi kapitaliz-
minin is¢i siifini somiirdiigiint ve bunun yikilmasi gerektigini
savundular. Marx, kapitalizmi tarihin bir agsamasi olarak goriir-
ken, yerine is¢i sinifinin iktidariyla kurulacak sinifsiz bir toplum
hedefliyordu. 19. Yiizyilin sonuna gelindiginde bir¢ok iilkede isci
hareketleri ve sosyalist partiler gii¢ kazanmus, kapitalist diizenin
asiriliklarina karsi tepkiler birikmisti.

Ingilterede 200 kiisiir y1l farkla yapilan iki yoksulluk yasasini
kargilastirdigimizda farki daha rahat anlayabiliriz.

1601 Yoksulluk Yasasi: Yoksulluk toplumsal bir sorun olarak
goriildi. Calisgamayacak olanlara dogrudan yardim edilirdi. Ca-
lisabilecek olanlara is bulunurdu. Yetim, yash ve engelliler koru-

nurdu.

1834 Yoksulluk Yasast: Yoksulluk yoksul olan kisinin sorunu
olarak goriildii. Yardimlar kaldirildi. Evi olmayan yoksul insanlar
topluca kisi bag1 tabut kii¢tikliigii kadar alan verilen ¢aligma evle-
rinde kaliyorlardi. Cocuk is¢iler normallesti. Yasli ve sakatlara bile
yumugama olmadi. Caligma evinde kalan kisilere numara verilir,
sag1 kesilir, 6zel esyalar alinir ve tiniforma giydirilirdi.

20 ve 21. Yiizy1l: Buhranlar, Savaslar ve Diizenlemeler

20. ytizyl, kapitalizmin ¢ok biiyiik sinavlardan gectigi, cesitli
dontisiimlere ugradig: bir dénemdir. Yiizyilin ilk yarisy, iki diin-
ya savasi ve bir Biiyiik Buhran krizine sahne oldu. Ilk olarak, 1.
Diinya Savasi (1914-1918) yillarinda kapitalist ekonomiler bii-
yik yikimlar yasadi. Savas sonrasi dénem toparlanma gabalarry-
la gectiyse de, 1920’lerin sonunda kapitalizmin karsilastig1 belki
de en biiyiik kriz patlak verdi 1929 Diinya Ekonomik Bunalimi
(Biiyiik Buhran): Ekim 1929da New York Borsasrnda baglayan
finansal ¢okiis, kisa siirede tiim diinyaya yayilan derin bir ekono-
mik krize doniistii. Bankalar batti, fabrikalar kapandi, uluslararas:

ticaret durma noktasina geldi. 1929 Buhrani, kapitalist sistemin
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o giine dek karsilastig1 en biiyiik kriz oldu; milyonlarca insan isi-
ni kaybetti, tilkelerin milli gelirleri geriledi, ekonomiler kii¢tildi,
diinya ticareti agir darbe aldi. Krizin siddetiyle bir¢ok tilke eski
laissez-faire yaklagimini terk edip ekonomiye aktif miidahalelere
yoneldi. Amerika Birlesik Devletlerinde Bagskan Roosevelt 1933’te
New Deal (Yeni Diizen) programini baglatarak kamu yatirimlari,
igsizlik sigortasi, finansal diizenlemeler gibi adimlarla ekonomi-
yi canlandirmaya calisti. Avrupada da benzer sekilde devletler
piyasalara daha fazla miidahale ederek issizlere yardim, kamu is-
tihdam programlari, sanayiye siibvansiyonlar gibi politikalar izle-
diler. Bu gelismeler, kapitalizmin kendini yenileme siirecinin bir
parcastydl. Denetimsiz piyasalarin yarattigi buhran sonrasinda,
devlet miidahaleli karma ekonomi donemine gecis basladi.

1930’larin sonuna gelindiginde 2. Diinya Savasi yasandi.
(1939-1945) Bu savas da ekonomik dengeleri altiist etti. Savasin bi-
timiyle birlikte kapitalist diinyanin liderligi biiyiik 6l¢iide ABD’ye
gecti, ¢linkii ABD savas sonrasi en az yipranmis ekonomiydi ve
kiiresel yeniden insay1 finanse edebilecek giigteydi. 1944’te kuru-
lan Bretton Woods sistemi ile dolar uluslararasi ekonomik diize-
nin temeli haline getirildi, Diinya Bankas1 ve Imf gibi kurumlar
olusturuldu. Savas sonras1 donemde kapitalizm yepyeni bir ¢aga
girdi. 1945-1975 aras1 donem, Batrda refah devleti kapitalizmi ya
da Keynesyen donem olarak bilinir. Bu dénemde ¢ogu kapitalist
tilke, ekonomilerini Keynesci politikalarla diizenlemeye baslad;
yani devlet, ekonomik biiyiimeyi desteklemek ve krizleri nlemek
icin aktif bir rol tstlendi. Ozellikle 2. Diinya Savasi sonrasinda,
tam istihdamin saglanmasi, sosyal giivenlik aglarinin kurulmasi,
emek-sermaye iligkilerinin yasalarla diizenlenmesi gibi adimlar
atildi. Ornegin Avrupada birgok iilkede saglik hizmetleri kamu-
lagtirild, igsizlik maaslar ve emeklilik sistemleri kuruldu, sendi-
kalar yasal statii kazandi. ABDde savas sonras1 Marshall Plani ile
Avrupanin yeniden ingasi finanse edildi.
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Ancak 1970’lere gelindiginde yeni problemler belirdi. Petrol
krizi, stagflasyon (durgunluk i¢cinde enflasyon) gibi ekonomik so-
runlar, Keynesyen modelin de her derde deva olmadigini goster-
di. 1980’lere girerken kapitalist diinya yeni bir yonelime savruldu:
Neoliberalizm. 1980’lerde ABD Baskani Ronald Reagan ve Bri-
tanya Bagbakani Margaret Thatcher'n onciiliik ettigi neoliberal
politikalar, yeniden piyasay1 serbestlestirme ve devletin ekono-
mideki roliinii kisitlama amacini tasiyordu. Bu donemde pek ¢ok
tilkede kamu isletmeleri 6zellestirildi, finansal piyasalar diizen-
lendi. Sendikalarin giicii sinirlandirildi. Neoliberal kapitalizm, 19.
Yiizyildaki laissez-faire yaklasimina belli 6l¢iide doniis anlamina
geliyordu; devletin ekonomideki pay1 azaltilip serbest piyasa ideo-
lojisi kiiresel 6l¢cekte hakim kilindi.

Finansal serbestligin agiriliklar1 yeni krizlere de yol agt1: 1997
Asya krizi ve ozellikle 2008 Kiiresel Finans Krizi, kapitalizmin istik-
rarsizlik potansiyelinin siirdigtinii gosterdi. 2008de ABDde basla-
yan mortgage krizi kisa siirede diinya ¢apinda bankalar1 ve piyasa-
lar1 sarst1. Devletler yine biiyiik kurtarma girisimlerinde bulundu.

21. ytizy1l kapitalizmi, bir yandan yeni firsatlar yaratirken, di-
ger yandan yeni sorunlarla karsi karsiyadir. Gelir esitsizligi, pek
ok tilkede yeniden artis egilimindedir. Kiiresellesmeden elde edi-
len faydalar adil dagitilmadi. Tklim degisikligi ve cevresel siirdii-
rilebilirlik, kapitalizmin siirekli bitylime ve tiiketim odakli yapi-
sin1 zorlayan bir mesele olarak 6n plana ¢ikti. Dijital ekonomiyle
birlikte ortaya ¢ikan otomasyon ve yapay zeka teknolojileri, yakin
gelecekte milyonlarca geleneksel isi ortadan kaldirabilecek potan-
siyele sahiptir. Son olarak 2020 yilinda patlak veren COVID-19
pandemisi, kiiresel kapitalist sistemin kirilganliklarini gozler 6nii-
ne serdi: Kiresel tedarik zincirleri aksadi, devletler tekrar ekono-
miyi desteklemek igin trilyonlarca dolarlik paketler agikladi. Bu,
gerektiginde kamusal miidahalelerin ne denli hayati olabilecegini
hatirlatan bir deneyim oldu.
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MARX’IN DAS KAPITAL’l, KAPITALIZM
ONGORUSU- TURKIYE ORNEGI VE DINE
BAKISININ INCELEMESI

DAS KAPITALIN OZETi
DAS KAPITAL 1. CiLT - EMEK, DEGER VE SOMURU

Marx, Das Kapital'in ilk cildinde kapitalist tiretimin temelini
ve isleyigini inceler. Once meta (mal) kavramini ve paranin roliinii
aciklar. Bir malin degeri, iiretimi i¢cin harcanan emege baglidir;
ornegin bir dolap yapmak igin gereken emek ne kadar fazlaysa,
dolap o kadar degerli olur. Bir malda hem kullanim degeri (ise
yararlilik) hem degisim degeri ( piyasadaki degeri ) vardir. Orne-
gin “su” kullanim degeri en yiiksek seydir. Ama bol oldugundan
degisim degeri diistiktiir. Ama pirlanta da ise kullanim degeri dii-
stiktiir. Ancak daha az(kit) oldugundan degisim degeri ytiksektir.

Marx, degerin kaynaginin 6zellikle is¢i emegi oldugunu vur-
gular. Ardindan artik deger (arti-deger) kavramini gelistirir. Bu
kavram iscilerin liretim siirecinde yarattig1 ancak karsiligini ticret
olarak almadig1 degeri ifade etmektedir. Ornegin bir fabrikatér,
bir ig¢iye 8 saatlik ticret 6deyip 10 saat ¢alistirdiginda, fazladan
2 saatlik iicretsiz emegi somiirmiis olur. Iste kapitalistin kar1 bu
6denmeyen emekten, yani is¢inin iirettigi ancak karsiligini alama-
dig1 degerden dogar. Bir bagka 6rnek olarak; diyelim ki bir is¢i bir
fabrika da giinde 10 saat ¢alisiyor. Patron ise ig¢iye 1000 TL veri-
yor. Ancak is¢i ¢calistig1 10 saatte 5.000 TL degerinde mal tiretiyor.
Aradaki 4000 TL patronun eline gegen art1 deger olur. (%400 s6-
miirii degeri) Kapitalist bu art1 degeri yeni yatirimlara doniistiire-
rek daha da zengin olur. Zengin daha da zenginlesir ve is¢i daha
da zengine bagimli hale gelir. Marx’a gore bu siire¢ kapitalist dii-
zende sistematiktir ve is¢i sinifinin (proletaryanin) somiiriilmesi

anlamina gelir. 1lk ciltte Marx, 6nceki ekonomistlerin distincele-
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rini de elestirerek bol 6rnek ve verilerle bu sémiirii diizenini orta-
ya koymaya ¢alisir. Amaci, “gizli” olan somiiriiyti goriiniir kilmak,
iscileri bu gercege uyandirarak haklarini aramaya tesvik etmektir.
Ayrica Kapitalizm daima igsiz bir ordu iiretir ve ¢alisanlara “eger
ticretinizi begenmediyseniz yerinize gegecek ¢ok kisi var” diyerek,
onlar1 korkutarak ticretleri disiik tutar.

Bir diger bahsedilen kavram ise meta fetigizmidir. Insanlar
tirettikleri mallar1 dogal kaynak olarak gérmeye baglar. O malin
degeri aslinda arkasindaki insan emeginden gelse de mallar adeta
farkls bir giice sahip gibi algilanir. Mesela bir ayakkabi alinirken
onun degerini markasi belirler, onu iireten is¢inin emegi gérmez-
likten gelinir. Bu fetisizmdir.
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DAS KAPITAL 2. CILT- SERMAYENIN DOLASIMI VE
TOPLUMSAL URETIM

ikinci cilt, sermayenin dolagim stirecine odaklanir. Marx, pa-
ranin nasil siirekli daha fazla para kazanmak i¢in dongiiye sokul-
dugunu agiklar. Kapitalist, elindeki parayla ham madde ve isgiici
satin alarak mal iretir; sonra bu mali satarak baslangictakinden
daha fazla para elde eder. Boylece sermaye, Para-Meta—Para
(P-M-P) dongiistinde siirekli hareket eder ve biiyiir. Kapitalist
bir girisimci parasini hammaddeye ve is¢i emegine yatirir iiret-
tigi mallar1 satar ve baslangigtaki parasindan fazlasini elde eder.
Bir koylii metay: satar ve ihtiyag duydugu metay: alirken C-M-C
sistemiyle calisirken, bir kapitalistin amact M-C-M’ dongiistiy-
le sermayesini ve kendini biiylitmektir. Bu formiil, kapitalizmin
tiretim siirecini dzetler. Kapitalist paray1 sermaye olarak kullanir,
tretim araglar1 ve emegi satin alir, deger yaratan mallar iiretir ve
onlar1 satarak artik degerle geri doner Bu siiregte dolagimin sii-
resi ve maliyetleri (mallarin taginmasi, depolanmasi masraflari)
onemlidir ¢linkii sermaye ne kadar hizli donerse kapitalist o ka-
dar ¢abuk kazang saglar. Ornegin bir online aligveris platformu 1.
Cildin konusu olarak ¢alisanlarina az ticret 6der. 2. Cildin konusu
olarak da stok, lojistik ve kargo siireleriyle sermayenin dolagimini
belirler. Yine ikinci ciltteki bu analiz, kiiresel tedarik zincirleriy-
le de iliskilendirilebilir. Ornegin otomobil sektériinde bir yanda
fabrikalarda tiretilen motor ve sase (Uretim Araglar1), diger yan-
da bayiliklerde satilan araglar (Tiiketim Mallar1) vardir. Ekonomi
dengedeyse, fabrikalardaki tiretim araglari tesisleri ile tiiketici
araglarina iligkin talep ortiisiir. Ancak sirketlerin karlarinin bir
kismini yeni fabrikalara yatirmasi bu dengeyi degistirir ve sek-
torel bitylime yaratir. Marx, sabit sermaye ile dolasan (degisken)
sermaye ayrimini yapar. Ornegin bir fabrikanin makinalar1 ve bi-
nalar1 sabit sermaye iken, tiretim i¢in kullanilan ham maddeler
ve isci ticretleri dolagan sermayedir. Toplum genelinde iiretimi iki
biiytik sektore ayirir:
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1- Uretim araglar1 (fabrikalarda kullanilan makine, ham
madde vb.) 2-Tiiketim araglari (insanlarin giinliik ihtiyaglar1 i¢in
tiretilen mallar). Her sektorde de sermayenin bir kismu iscilere
ticret olarak 6denen; degisir sermayeyi, diger kismi ise makine,
hammadde gibi degismez sermayeyi olusturur. Marx, bu ayrim-
lar1 kullanarak bir yil i¢inde toplumdaki toplam iiretimden ne
kadar arti-deger (kar) ortaya ¢iktigini analiz eder. Sonugta ikinci
cilt, kapitalist ekonomide sermayenin nasil dolasip bitytidiigiinii
ve bu bilylimenin yine is¢inin yarattig1 arti-degere dayandigim
gosterir. Bu dongii, toplumda iki ana sinifin belirginlesmesine yol
acar: Uretim araglarini ve sermayeyi elinde tutan burjuvazi (ser-
maye sinifi) ve ge¢imini saglamak icin emegini satmak zorunda
olan proletarya (ig¢i sinif1). Burjuvazi, zenginligini artirmak igin
proleterlerin emegine muhtactir; proleterya ise yasayabilmek i¢in
burjuvaziye muhtagtir, fakat bu iligkide burjuvazi is¢ileri somiiriir.
Boylece kapitalist toplum, birbirine bagimli ama ¢ikarlar1 zit iki
sinifin geriliminden olusur.
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DAS KAPITAL 3. CILT- - KAR, SINIF CATISMASI VE
KAPITALIZMIN GELECEGI

Uciincii cilt, kapitalist {iretim bicimini bir biitiin olarak ele
alir. Marx, once onceki ciltlerde anlattiklarini 6zetler ve ardindan
karin dagilimi tizerinde durur. Farkli sektorlerde kar oranlarinin
nasil ortalama bir diizeye gelme egiliminde oldugunu (rekabet
sonucu) kar oraninin diisme egilimi yasasini (zamanla teknolojik
gelisme ile kar oranlarinin azalabilecegi fikri), faiz ve toprak ranti
gibi konular1 tartigir. Ornegin giiniimiizde yapay zeka yiiziinden
insan emegi azalir ve bu kisa vadede sirketi kazangh gosterse de
uzun vadede kar baskilanir. Tiim bunlary, kapitalistlerin proleter-
leri nasil somiirdiigiinii gostermek igin yapar. Marx, rant kavra-
mint da kapsamli sekilde incelemistir. Rant, toprak sahiplerinin
elde ettigi gelir olarak tanimlanir. iki tiir rant vardir: Diferansi-
yel rant, farkli verimlilikteki araziler arasindaki farktan dogar;
verimli araziden daha yiiksek kar elde edilir, fark kapitaliste rant
olarak yansir. Mutlak rant ise tiim toprak sahibinin aldig1 temel
gelirdir; toprak miilkiyetinin tekeli nedeniyle en verimsiz arazi
bile kira iiretilir.

Bu arada kapitalist is¢ileri somiiriirken bankalarda kapitalist-
leri sémiiriir. Kapitalizm biiylimek igin siirekli iretmek zorunda
ama halkin da alim giicii kisithidir. Bu da krizi dogurur. Marx faizi
ayrica bir meta olarak degerlendirir: Paranin sermaye fonksiyonu-
nu kullanma hakki olarak faiz satilir ve bunun fiyat1 faiz oranidur.
Bagka bir deyisle, bankaya koydugunuz paranin size ek getiri sag-
lamas: “faiz sermayesi’nindir. Marx, finansal piyasalarda dolasan
senet, hisse ve tahvil gibi araglar1 “hayali (fiktif) sermaye” olarak
adlandirir. Onlara hayali der ¢iinkii bunlar gelecekte gerceklese-
cek gelire dair kagit tstii haklardir ve tiretken sermaye gibi reel
bir iiretim siirecine dayanmazlar. Ornegin Marx’tan aktarilan bir
ifadeye gore; devletin tahvil ihra¢ edip harcadig: paranin karsili-

g1 olarak tahvili elinde tutan kisi sadece gelecekteki gelirden bir
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hak almistir. Bu hak, borsalarda alinip satilabilir; “hersey bu kredi
sisteminde kopyalar halinde ¢ogalir, sanki zihnin bir hayaletine
dontisiir” Bagka bir anlatimla, finansal piyasada dolasan degerler,
ayn1 gergek sermayeye dayali gelirin birden fazla kez kagit Gistii-
ne ¢ogaltilmasidir. Ornegin giiniimiizde borsa balonlari, tiirev
triinler veya spekiilatif menkul kiymetler tam da bu niteliktedir:
Reel tiretimden kopuk bir “ deger kagidr” olarak ortaya ¢ikarlar ve
bir noktada piyasa beklentisi gerceklesmezse degerleri hizla erir.
Marx bunu krizlere zemin hazirlayan bir 6zellik olarak goriir.

Ornek olarak bankalar ve finans kuruluslar1 kredi verirken
faiz belirler. Diyelim ki bir yatirim igin ortalama kar oran1 %20
olsun. Marx’a gore faizin bu oranin altinda kalmas: gerekir, yoksa
girisimci paray1 ¢evirme yerine bankada birakir. Nitekim giinii-
miizde merkez bankas politikalar1 ve piyasa rekabeti faiz oranini
siirekli ortalama kar civarinda dengede tutmaya calisir. Ote yan-
dan 2008 finans krizi gibi 6rnekler, asir1 finansal spekiilasyonun
(usulsiiz olarak kagit tistii degerlerin yiikseltilmesi) patlamast so-
nucudur. Bu, Marx’in “hayali sermaye” uyarisinin pratikteki bir

yansimasidir.

Kriz Teorisinde ise; Marx, Kapital'in genel ¢ercevesinde ka-
pitalizmin krizlere egilimli oldugunu da ortaya koyar. Buradaki
temel mekanizma, sermayenin kendi birikimiyle ilgilidir. Marx’in
kriz teorisine gore sermaye birikimi arttik¢a, sabit is¢i sayisinin
stirekli artan sermaye yiginina kar iiretmesi gerekir. Bu durum
karin giderek daha genis sermayelere yayillmasina, yani ortalama
kar oraninin diismesine yol agar. Belirli bir ekonomik dongiide
yillar i¢inde artan arti-deger birikimi, sabit sayida is¢inin stirekli
olarak daha biiyiik bir sermaye yi1ginina kar eklemek zorunda kal-
masina yol agar. Bu gozlem, Marxin ‘kdr oraninin diisme egili-
mi yasasrna gotiiriir. Sermayenin biiylimesi emegin biiytimesini
gecmedigi siirece, kar daha diisiik bir oranla paylasilir. Dengeleyi-
ci kuvvetler tiikendiginde ise sistemin karlilig1 yeniden saglamak
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i¢in sermaye degerlerinin yok edilmesi gerekir” Bagka bir deyisle,
kapitalizm bir siire sonra kendi i¢ dengesini bozacak sekilde “asir1
birikim” sorunuyla kargilagir. Sermaye fazlaligi, tiretim araglari-
nin stoklanmasi, yatirimlarin geri déniis oraninin diismesi gibi
belirtilerle kendini gosterir. Sonunda piyasa doygunluga ulasur,
talep artmaz; bu durumda tretim diiser, issizlik artar ve bir krize
(resesyon veya depresyon) girilir. Marxa gore bu krizler kapita-
lizmin zorunlu mekanizmalaridir: sermaye degerlerinin kismen
yok edilmesiyle (6rnegin sermayedarlarin batmasi, fabrikalarin
kapanmas1) ortalama kérlilik yeniden yiikselir ve bir sonraki ge-
nisleme i¢in zemin hazirlanmis olur.

Marx’in diisiincesinin felsefi temelinde Alman filozof He-
gel'in diyalektik yontemini ters gevirerek kullandigini belirtir. Di-
yalektik anlayisina gore her sey ziddiyla birlikte var olur (tez ve
antitez) ve bu catismadan bir sentez (yeni durum) dogar. Marx,
toplumdaki temel zithgin somiiren sinif ile somiiriilen sinf ara-
sinda oldugunu soyler. Sanayi Devrimi sonras: diinyada bu tez
antitez iliskisi, kapitalist (tez) ile proleterya (antitez) seklinde or-
taya cikmustir. Marxa gore bu iki karsit sinif arasindaki miicadele
kacinilmaz olarak mevcut diizeni doniistiirecektir. Kapitalist dii-
zenin bir giin sona erecegini 6ngoriir, ¢linkii zamanla zenginlerle
yoksullar arasindaki ugurumun iyice artacagini tahmin eder. Ka-
pitalist, isciyi yalnizca daha fazla somiirmekle kalmaz; onu ayn
zamanda rettigi mali satin alan bir tiiketiciye donistiirerek sii-
rekli bir kisir dongiiye sokar. Isci, kendi iirettigi mali tekrar satin
alabilmek i¢in daha ¢ok ¢alismak zorunda kalir ve boylece giderek
kendine ve emegine yabancilagir. Marx'in tahminine gore, siireg
icinde proleterler ellerindeki tiim miilkiyeti (birikimleri) kaybe-
decek ve yoksullasarak dev bir fakirler ordusu haline gelecektir.
Bu agir1 esitsizlik, isci sinifinda devrimci bir biling uyandiracak
ve isciler orgiitlenerek kapitalistlere kars1 ayaklanacaktir. Sonugta
bir sosyalist devrim gergeklesecek; is¢i sinifinin 6nderliginde ku-
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rulan sosyalist devlette {iretim araglar1 ortak miilkiyete gececektir.
Marx’a gore bu sosyalist devlet de zamanla gereksiz hale gelip or-
tadan kalkacak ve insanlik sonunda sinifsiz, devletsiz komiinist
topluma ulagacaktir.

Marx, Kapital'in boylesi bir gelecegi 6ngorse de, tarih onun
tahmin ettigi gibi gelismedi. Yine de Marx'in yaptig1 ¢oziimle-
meler, kapitalist sistemin isleyisini ¢iplak bi¢imde ortaya koyma-
s1 agisindan Onemlidir. Kapital, ti¢ ciltlik devasa bir eser olarak
sermayenin dogasini ve is¢iyle sermayedar arasindaki goriinmez
miicadeleyi bilimsel bir yaklagimla aciklamay1 hedefler. Bu yo-
niiyle, Marx hem ciddi bir filozof ve ekonomist, hem de mevcut
diizene meydan okuyan ilham verici bir disiiniir olarak goriliir.
Nitekim Marx, Kapital i¢in “simdiye dek burjuvazinin kafasina
firlatilmis en korkung giille” benzetmesini yapmustir; yol arkada-
s1 Engels ise “Yeryiiziinde kapitalistler ve isciler bulundugundan
beri, is¢iler i¢in bu kitap kadar 6nemli bir kitap ¢ikmad1” diyerek
eserin degerini vurgular.

Peki, neden Marx’in 6ngoriileri gerceklesmedi?
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MARXIN KAPITALiZM ONGORULERi; DUNYA VE
TURKIYE ANALIiZi

Marx'in {igilincii ciltte ortaya koydugu teorilerden biri, ka-
pitalizmin kendi ¢eliskileri nedeniyle kaginilmaz olarak ¢okece-
gi yoniindeydi. Ona gore kapitalist diizen, is¢ileri giinden giine
yoksullastirip giigsiizlestirerek sonunda bir devrimle yikilacakti.
Ozellikle sanayilegmis iilkelerde, is¢i sinifinin bilinglenip ayaklan-
mas! yakin goriiniiyordu. Ancak aradan gegen zaman, bu 6ngo-
riilerin bir dl¢tide tutmadigini gostermistir. Kapitalizm, Marx’in
beklediginin aksine, 19. Yiizyildan 21. yiizyila dek farkli sekiller
alarak varligini siirdiirdii. Dort biiyiik devleti bu yonden inceler-
sek;

INGILTERE VE AMERIKA: Marx’in yasadigi dénemde
sanayilesmenin merkezi olan Ingilterede ve yine sanayi kapita-
lizminin hizla gelistigi Amerika Birlesik Devletlerinde Marx, is¢i
siifinin devrimci bir doniistim gergeklestirecegini diistinmiis-
ti. Bu tilkelerde is¢i hareketleri hak miicadelesi verse de, hicbir
zaman bir komiinist devrime varmadi. Kapitalizm ¢okmek bir
yana giiclendi. Ingiltere ve ABD 20. yiizyilda diinyanin énde
gelen zengin iilkeleri haline geldi. Isciler, 6zellikle 20. Yiizyilin
ikinci yarisinda bu toplumlarda giderek daha iyi yasam kosul-
larina kavustu. Ornegin Marx’in déneminde bir iscinin siradan
bir ceket almasi biiyiik bir masrafti. Ornegin 1860 larda bir isci
haftada 22 peni kazanirken bir normal bir ceketin fiyat: 42 pe-
niydi. Oysa giiniimiizde is¢iler temel ihtiyaglarini karsilamanin
oOtesinde, ev, araba, elektronik egyalar gibi pek ¢ok titketim mali-
na erisebilmektedir. Bu, is¢i sinifinin mutlak manada giderek fa-
kirlesecegi ongoriisiiniin gerceklesmedigini gosterir. Elbette gii-
niimiizde de zenginlerle yoksullar arasinda farklar vardir, ancak
genel yasam standartlar1 Marx'in zamanina gore onemli ol¢iide
yiikselmistir. Bunun cesitli sebepleri olmustur: Gelismis iilke-
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lerde demokrasi ve is¢i miicadeleleri sonucunda galigma saatleri
sinirlandi, asgari ticret uygulamalari, sendikalar ve sosyal haklar
ortaya cikti. Devletler, iscilere emeklilik, saglik sigortasi, igsizlik
yardimi gibi giivenceler saglayarak asir1 yoksullugun 6ntine geg-
meye calistilar. Bu reformlar, kapitalizmi is¢iler i¢in tamamen
katlanilmaz bir sistem olmaktan kismen ¢ikardi. Ayrica kapita-
list sistem biiylik ekonomik biiylime dénemleri yasad; pastanin
biiytimesiyle isciler de iicret artiglari alabildi. Ozellikle II. Diinya
Savagi sonrasinda Bat1 Avrupa ve Amerikada ortaya ¢ikan genis
bir orta siif, toplumdaki ugurumu daraltan bir tampon gorevi
gordii. Toplum artik sadece zengin patronlar ve yoksul is¢ilerden
ibaret degildi; arada memurlar, miithendisler, 6gretmenler, kiigiik
esnaflar gibi milyonlarca insanlik bir orta tabaka olustu. Bu orta
sinif, Marx'in 6ngordigii gibi “zincirlerinden bagka kaybedecek
seyi olmayan” bir kitle olusmasini engelledi. Isciler kendilerini
toplumda tamamen ¢aresiz ve devrimden bagka ¢ikar yolu yok
gormediler; bunun yerine oy vererek siyasi degisim arama, sen-
dikalarla hak talep etme ya da bireysel olarak daha iyi bir yagama
ulagma hedeflerine yoneldiler. Kisaca, Ingiltere ve ABD gibi iilke-
lerde isci sinifi Marx'in bekledigi diizeyde radikalize olmadi. Bu
tilkeler tam tersine sermaye birikimi, 6zel miilkiyet, ulus-devlet
ve hatta milliyetcilik gibi “sag” diyebilecegimiz degerlerin kalesi
haline geldiler; isciler de bu diizen i¢inde yasamaktan genel ola-
rak memnun oldular ve bir devrim ihtiyac1 hissetmediler. Ayrica
dini inanglar, milli kimlik gibi unsurlar da bir¢ok is¢inin 6nceligi
oldu ve “diinya iscileri birlesin” slogan1 hayata ge¢medi. Sonug
olarak Marx’in ozellikle gelismis sanayi toplumlari i¢in 6ngor-
diigii devrim senaryosu ger¢eklesmedi. II. Diinya Savasi sonrasi
donemde Bat1 Avrupada sosyal devlet uygulamalari, refah devleti
kurumlar ve giiglii sendikalar sayesinde iscilerin ¢alisma saatle-
ri kisaltildy, ticretler yiikseltildi ve sosyal haklar (issizlik sigorta-
s1, emeklilik, saglik hizmetleri vb.) tesis edildi. Ornegin bugiin
birgok gelismis iilkede yasal haftalik ¢aligma siiresi 35-40 saat
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civarindadir (Fransada 35 saat, ABDde 40 saat, Almanyada 38
saat vb.) fazla mesaiye sinirlamalar getirilmistir. Calisma siire-
lerindeki bu azalma, 19. Yiizyila kiyasla ciddidir. Gergekten de
sanayilesmis {iilkelerde gilintimiiz tam zamanli ¢aliganlari, 19.
Yiizyildaki atalarindan haftada 20-30 saat daha az ¢aligmaktadir
ve bu tarihsel bir ilerlemedir. Ucretler ve yagam standartlar1 da
ayni sekilde ytikselmistir: Avrupa Birliginde gelir dagilimi Tiir-
kiye’ye nazaran esitlik¢idir.) Avrupa toplumlarinda genis bir orta
sinif olusmus; asgari ticretle ¢aliganlarin orani oldukga diistiktiir
ve ¢ogu is¢i yoksulluk sinirinin tizerinde bir yasam siirmektedir.
Ornegin Litksemburg, Hollanda, Almanya gibi iilkelerde asgari
ticret aylik 2.000-2500 €dolaylarindadir ve bu tutar, o iilkelerde
temel gecim ihtiyaclarini karsilamaya genellikle yeterlidir. Sosyal
giivenlik harcamalar1 Avrupada milli gelirin biiyiik bir kismini
olusturur; igsiz kalan, hasta olan veya emekli olan bireyleri ko-
ruyan mekanizmalar giigliidiir. Kisacasi, Bat1 diinyasinda kapita-
lizm, is¢ilerin durumunu iyilestirerek kendini istikrarli kilmistir.
Bu doniistimde is¢i sinifinin sendikalar araciligryla verdigi miica-
deleler (or. 8 saat galigma hakki, asgari ticret yasalari, grev hakki)
belirleyici olmustur. Sermaye sinifi, Marx'in 6ngérdigii devrimi
engellemek icin de diyebilecegimiz sekilde, iscilere refah pasta-
sindan daha fazla pay vermeyi kabul etmistir.

RUSYA VE CIN: Ilgingtir ki Marx’in devrim bekledigi Bat1
tilkelerinde degil, daha az gelismis iilkelerde sosyalist devrimler
yasandi. 1917'de Rusyada, 1949da Cinde komiinistler iktidara ge-
lip 6zel miilkiyete dayali diizeni yikarak Marx’in hayalini kismen
gergeklestirdiler. Ancak bu durum bile Marx'in 6ngoriilerinden
onemli sapmalar iceriyordu. Bir kere Marx, sosyalist devrimin
gelismis sanayi toplumlarinda olacagini distiniiyordu; oysa Rus-
ya ve Cin devrim zamaninda ¢ogunlukla kéylii ve feodal yapilara
sahip toplumlardi. Nitekim bu iilkelerdeki devrimler, Marxin ta-
nimladig1 anlamda bilingli bir sanayi is¢i sinifi hareketinden ¢ok,
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savag ve kaos ortaminda gerceklesen siyasi altiist oluslardi. Tkin-
cisi, bu devrimler Marx'in nihai hedefledigi 6zgiirliikk¢ti, sinifsiz
toplum ile sonuglanmadi. Sovyetler Birliginde ve Mao donemi
Cinde yeni bir devlet sinifi veya parti biirokrasisi ortaya ¢ikti; po-
litik baski ve diktatorliik yontemleri egemen oldu. Marx, sosya-
lizmin sonunda devletsiz komiinizme evrilecegini hayal etmisti,
fakat Sovyet deneyimi baskici bir devlet yapisiyla 70 kiisur yil
devam etti. 1991de Sovyetler Birligi ¢oktiigiinde, Rusyada kapi-
talizm adeta kaldig1 yerden geri geldi Cin ise 1980’lerden itibaren
devlet kontroliinde piyasa ekonomisine gecti. Bugiin Cin, resmi
olarak sosyalist-komiinist ideolojiye sahip olsa da, fiilen kapita-
list tiretim bi¢imini genis 6l¢tide uygulayan bir tilke. Yani Marx’in
bekledigi gibi kapitalizmin tamamen sona erip diinya ¢apinda
komiinizmin zaferi gerceklesmedi; tam tersine sosyalist sistem-
ler ya ¢oktii ya da kapitalizmle uzlagts. Bunun nedenleri {izerine
pek c¢ok teori var. Bir neden, bu iilkelerde sosyalizmin fakir ve
zor sartlarda kurulmasiyds; ekonomik zorluklar ve dis baskilar,
ideal bir komiinist toplum insasin1 imkansiz hale getirdi. Bir di-
ger neden, insan dogas ve siyasetle ilgilidir. Marx, kapitalist sinif
ortadan kalkarsa devlet kendiliginden sontimlenir diye diisiinse
de, pratikte iktidari elinde tutan yeni elitler olustu ve bunlar giicii
birakmadi. Kisacasi Rusya ve Cin 6rnekleri, Marx’in hem devrim
ongoriilerinin kosullarina uymadi, hem de sonugta kapitalizmin
tamamen yok olmadigini gosterdi. Bu deneyimler, Marx’in teo-
risinin uygulamada beklenenden farkli sonuglar verebilecegini
ortaya koydu. Uzak Dogudaki sanayilesmis iilkelerde de zamanla
is¢i kosullar1 gérece iyi bir seviyeye ulasmistir. Japonya ve Giiney
Kore gibi iilkeler, baglangicta otoriter veya hizlandirilmis bir ka-
pitalist sanayilesme yasamis olsalar da zamanla isci ticretlerini ve
refahini ciddi dlgiide arttirmiglardir. Ornegin Giiney Korede 2025
yili i¢in aylik asgari ticret yaklasik 1.571 Euro seviyesine yiiksel-
mistir. Japonyada ulusal ortalama asgari ticret 2025 yilinda aylik
1.198 € olarak belirlenmistir. Bu rakamlar, Tiirkiye'nin 2025 Eyliil
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itibariyle 452 €’luk asgari iicretiyle kiyaslandiginda ¢ok yiiksektir.
Elbette yasam maliyetleri de tilkeden tilkeye farklilik gosterebilir,
ancak satin alma giictine bakildiginda dahi bu tilkelerde asgari tic-
retlinin alim giicti Tiirkiyedekinden katbekat fazladir. Ayrica Ja-
ponya ve Giiney Korede isciler genellikle Tiirkiye’ye kiyasla daha
kisa saatler galisirlar (OECD verilerine gére Giiney Korede haf-
talik calisma siiresi 38 saat, Japonyada 40 saate yakindir) ve daha
fazla sosyal hakka sahiptirler. Giiney Kore'nin 1980’lerden itiba-
ren demokratiklesme siireciyle beraber sendikalarin giiclenmesi,
asgari ticretin diizenli arti1, calisma saatlerinin kademeli kisaltil-
mast gibi adimlar atilmistir. Japonyada sirket merkezli refah (6r-
negin yasam boyu istihdam gelenegi, ¢alisanlara konut ikramiye
saglanmasi vb.) ve devlet politikalar1 sayesinde is¢iler orta sinif
standartlarinda yasayabilmistir. Dolayisiyla Uzak Dogu’nun basa-
rili ekonomilerinde de Marxin “iscilerin siirekli yoksullagmas1”
tezi tam anlamiyla ger¢eklesmemistir; tersine, belirli bir noktadan
sonra isciler biiyiiyen ekonomiden pay almuis, genis bir tiiketici
orta sinif olusmustur. Bu nedenle Marx’in modelindeki gibi bir
proleter devrime zemin olusmamigtir

Onemli Not: Elbette bu, Marx’in tiim fikirlerinin gegersiz
oldugu anlamina gelmez. Bugiin bile diinyada zengin ve yoksul
ucurumu, somiiri, ekonomik krizler gibi olgular devam ediyor ve
Marxin bunlara dair analizleri degerini korumaktadir. Ornegin
Marx, kapitalizmin kiiresellesecegini dngormiistii gercekten de
kapitalizm bugiin diinya pazarina hitkmediyor. Ayrica zenginlik
birikiminin beraberinde yoksullugun da birikmesini getirmesi
tikri de tartisiliyor. Giiniimiizde birka¢ ytiz milyarderin milyarlar-
ca insandan daha zengin olmasi buna bir 6rnek sayilabilir. Ayrica
emperyalizmin 6zellikle Afrika’yr sémiirmesiyle Bat1, daha iyi ko-
sullar altindayken Afrika iyice yoksullastirmistir. Avrupa ve Abd
de de evsiz yoksullar az da olsa vardir.
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Sonug olarak, Marx’in kapitalizmin akibetine dair kehanet-
leri tam olarak gerceklesmemis olsa da, onun analiz ettigi bir¢ok
egilim (Ornegin tekellesme, gelir esitsizligi, kriz dongiileri) hala
glincelligini koruyor. Marx, kendi déneminin Otesine gegen bir
kavrayisla kapitalizmi ¢6ztimledi; ancak insan toplumunun gidi-
sat1, teorisinin 6ngordigiinden daha karmasik bir yol izledi.

PEKI, BIZDE DURUM NE?
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MARX’IN MODELI VE TURKIYE: 2025 iSCI REFAHI-
NIN 19. YOZYILA BENZERLIGI

Tirkiyede 2025 itibariyla 6zellikle asgari ticretli is¢ilerin ya-
sam kosullar1 ve refah diizeyi, Karl Marx'in 19. Yiizyilda gozlem-
ledigi kapitalist diizen kosullarina ¢arpici bicimde benzemektedir.

Marx’in Modeli ve 19. Yiizyildaki Is¢i Kosullar:

Karl Marx, 19. Yiizyil sanayi kapitalizmini incelerken iscilerin
uzun caligma saatleri, diisiik ticretler ve kotii yasam kosullarina
mahkiim edildigini vurgulamisti. Sanayi Devrimi doneminde fab-
rika igcileri giinde 14-16 saate varan, haftada alt1 giin ¢calisma gibi
asir1 mesailer yapiyor; buna ragmen kazanglar1 ancak temel ge-
¢imlerini saglamaya yetiyordu. Ornegin 19. yiizyilda sanayilesmis
tilkelerde tam zamanli ¢aliganlar, giiniimiizden haftada yaklagik
20-30 saat daha fazla calisiyorlardi. Cocuk isciligi yaygin olup is
gtivenligi neredeyse yoktu, maden ocaklari ve fabrikalarda sik sik
olumciil kazalar yasaniyordu. Marx, bu diizenin is¢ileri “prole-
terya” adi altinda somiirdiigiinii, kapitalistlerin is¢ilerin iirettigi
degerin 6nemli bir kismina (arti-degere) el koyarak zenginlestigi-
ni ileri siirddi. Sonugta emek ile sermaye arasinda keskin bir sinif
catismast dogdugu ve isciler giderek yoksullast1.

2025 Tiirkiye'sinde Isci Sinift: Diisiik Ucretler ve Yiiksek
Esitsizlik

Tirkiyede glinimiiz emekgilerinin durumu, bir¢ok bakim-
dan Marx’1in inceledigi erken kapitalist donem kosullarini andir-
maktadir. Gelir dagilimi adaletsizligi Tiirkiyede oldukea yiiksektir:
Gelir esitsizliginin bir gostergesi olan Gini katsayis1 0,44 diizeyin-
dedir bu, OECD ortalamasinin (0,30) ¢ok {izerindedir. Bagka bir
deyisle Tiirkiye, gelir dagiliminda diinyanin en adaletsiz tilkeleri
arasindadir; OECD verilerine gore piyasa geliri esitsizligi Ttirki-
yede ikinci, vergiler ve transferlerden sonraki nihai gelir esitsizli-
gi ise Gigiincii en yiiksek diizeydedir. TUIK'e gére Tiirkiyede hane
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halk: yillik ortalama (medyan) geliri 2024 de 374.899 TL sadece
yaklasik 10 bin dolar iken OECDde bu deger 30 bin dolar civa-
rindadir. Bu durum, genis halk kesimlerinin gorece diisiik gelirle
yasadigini, milli gelirden yeterince pay alamadigini géstermekte-
dir. Nitekim Tiirkiyede goreli yoksulluk orani da %13,5 ile OECD
ortalamasinin (yaklagik %11,7) tizerindedir. Tim bu gostergeler,
iscilerin refah seviyesinin diisiikliigiine ve servetin toplumda adil
dagilmadigina isaret etmektedir.

Asgari ticret ve galisgan yoksullugu konusu da bu tabloyu
dogrular niteliktedir. 2024 ve 2025te Tiirkiyede asgari ticrete
yiiksek oranli zamlar yapilmus olsa da yiiksek enflasyon nedeniy-
le bu zamlar gercek alim giicline tam yansimamugtir. 2025 Eyliil
itibariyla Tiirkiyede briit aylik asgari ticret yaklasik 531 € diize-
yindedir. Bu tutar, bir aday {ilke olarak Tiirkiye'yi AB iilkelerinin
bir kismiyla karsilagtirinca bir¢ok Avrupa iilkelerinin ¢ok altinda-
dir. Asgari {icretli bir Tiirk is¢inin kazanci, Litksemburg, Irlanda,
Fransa gibi refah seviyesi yiiksek iilkelerdeki emekgilerin kazanci-
nin {igte birinden bile azdir. Dahasi, Tiirkiyede asgari ticret diize-
yi aglik ve yoksulluk sinirinin altinda kalmaktadir. Is¢i sendikasi
TURK-IS’in hesapladigi aglik sinir1 (dért kisilik bir ailenin sadece
gida i¢in gereken asgari harcamasi) 2025 Temmuz ayinda 26.413
TL iken, yoksulluk sinir1 (gida ve diger zorunlu giderler) 86.036
TL olarak dl¢iilmiistiir. Bu donemde net asgari ticret 2026 itibariy-
le 28.075 TL oldugundan, bir asgari ticretli aile birakin yoksulluk
sinirini, aglik sinirii dahi karsilayamamaktadir. Kisacasi, asgari
ticretli kesim “calisan yoksullar” olarak tanimlanabilecek bir du-
rumdadir: Tam zamanl galigsalar bile hanelerini yoksulluktan
kurtaramamaktadirlar. Asgari licret rekor enflasyonlarla erimekte
ve Sefalet endeksinde Tiirkiye liderligi zorlamaktadir.

Ucretler genelinde de dagilim sikintilidir. Yapilan arastirma-
lar, Tirkiyede ticret yapisinin alt kisma dogru sikistigini goster-
mektedir. Oyle ki asgari iicret, ortalama bir ticret haline gelmeye
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baslamistir. Pek cok iicretli caligan asgari ticret civarinda kazan-
maktadir. Ustiine istlitk, 2020-2025 arasinda yiiksek enflasyon
karsisinda ticretler gercek olarak gerilemistir. Isgiicii piyasasinda
sendikalasma ve toplu pazarlik zayif oldugundan isgiler enflasyon
karsisinda ticretlerini korumakta zorlanmaktadir. Nitekim Tiirki-
yede isci sendikalarina iiyelik orani ¢ok diisiiktiir ve asgari ticret
artiglar1 disindaki kesimler {icret artis1 i¢in pazarlik giiciine sahip
degildir. Bu durum Marx’in “yedek sanayi ordusu” kavramini akla
getirmektedir. Calisabilir niifusun 6nemli bir kisminin igsiz veya
eksik istihdam kosullarinda bulunmasi, ¢alisanlarin pazarlik gii-
ciinii kisitlar. Tiirkiyede de diisiik istihdam orani ve 6zellikle ka-
dinlarin isglicline katiliminin azhig1 nedeniyle biiytik bir igsiz/igsiz
kalma riski tastyan yedek isgiicli ordusu olusmustur. Sonug olarak
calisanlar, isten ¢ikarilma korkusuyla diistik ticrete ve uzun mesa-
iye razi olmak durumunda kalmaktadir. Bu, ticretlerin milli gelir
icindeki payinin ¢ok diismesine, is saatlerinin uzun olmasina ve is
glivencesizliginin artmasina yol agmustir. Nitekim resmi verilere
gore Tiirkiyede toplam ticretlerin GSMH igindeki pay1 son yillar-
da belirgin bicimde gerilemis, kusa dénmiistiir. Bu tablo, Marx’in
donemindeki sermayenin emek iizerindeki tahakkiimiinii hatir-
latmaktadir: Isciler, iiretimden aldiklar pay azalirken, sermaye
sahiplerinin karlar1 ve servet birikimleri artmistir.

Agir Calisma Kosullar: ve Giivencesizlik

Marx’in yasadig1 donemde isciler sadece diigiik gelirle degil,
ayni zamanda uzun ¢alisma saatleri ve kotii ¢alisma kosullariyla
da miicadele ediyordu. Tiirkiyede 2025 itibariyla ¢alisma saatle-
ri ve kosullar1 agisindan da benzer sikintilar goze ¢carpmaktadir.
OECD verilerine gore Tiirk iscileri Avrupanin en uzun saat ¢a-
lisanlaridir: Tiirkiyede haftalik ortalama calisma siiresi 44,2 saat
ile tim Avrupa iilkeleri i¢inde en yiiksek diizeyde iken, Avrupa
Birligi ortalamasi haftada 36,1 saattir. Yani Tiirkiyede bir emekgi
haftada ortalama 8 saat (giinde 1-2 saat) fazla ¢aligmaktadir. Or-
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negin Hollandada ortalama haftalik ¢alisma stiresi sadece 32,2
saat iken (Avrupadaki en diisiik deger), asgari ticret aylik 2.245 €
seviyesindedir; buna karsilik Tiirkiyede bundan 10 saat daha fazla
calisilmasina ragmen asgari ticret yalnizca 452 € seviyesindedir.
Bu ¢arpici karsilastirma, Tiirkiyede emek yogun calismaya karsin
elde edilen gelirin ¢ok diisiik oldugunu gostermektedir.

Fazla mesai, diizensiz ¢alisma ve giivencesizlik Tirk c¢alis-
ma hayatinin yaygin unsurlaridir. Ozellikle kayit dig1 ¢aligmanin
bulundugu sektorlerde is¢iler ¢ok uzun saatlere varan mesailere
kalmakta, fazla mesai ticretini alamamakta veya sozlesmesiz ¢a-
listirilmaktadir. Marx’in zamaninda isgiler is glivencesi olmadan
calisir, hastalandiklarinda veya yaslandiklarinda gelirleri olmazdy;
bugiin de Tiirkiyede benzer sekilde taseron iscilik, gecici sozles-
meler ve kayit dis1 istihdam yoluyla bir¢ok emekgi is giivencesin-
den mahrumdur. Ornegin, mevsimlik tarim igcileri veya ingaat is-
cileri ¢ogu kez sosyal giivenceden yoksun ¢alismakta; bu da onlar:
hem diisiik ticrete hem de is kazasi riskine agik hale getirmektedir.

Is kazalar1 ve isci sagligi konusundaki veriler, Tiirkiyenin
mevcut durumunu en garpici bigimde ortaya koymaktadir. Ne ya-
zik ki Tirkiye, isyeri 6liimleri agisindan Avrupada en kotii sicile
sahip tilkelerden biridir. 2024 yilinda Tiirkiyede en az 1.897 isci is
kazalar1 sonucunda hayatini kaybetmistir. Bu rakam, Tiirkiye'nin
niifusu AB toplaminin yaklasik beste biri olmasina ragmen, 27 Av-
rupa Birligi tilkesinin ayni yil kaydettigi toplam is kazas1 6limii-
niin (3.347 kisi) yarisina yakindir. Yani Tiirkiyede isciler, Avrupa
ortalamasina kiyasla katbekat daha riskli ve sagliksiz ortamlarda
caligmaktadir. Tim sektorler incelendiginde bu sorun ortadadir:
2025 yilinin ilk yarisinda meydana gelen is cinayetlerinde dlen is-
gilerin %30’u sanayi sektoriinde, %25’ insaatta, %24’ hizmetler-
de, %21’i tarimda ¢aligmaktaydi. Yani sanayiden ingaata, tarimdan
hizmete her alanda isgiler is glivenliginden yoksun bir sekilde ha-
yatlarini riske atmaktadir.
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Dahasi, Marx’in dénemini andirircasina gocuk isciligi ve ileri
yaslarda ¢alismak zorunda kalma gibi olgular Tiirkiyede hala go-
rillmektedir. Ornegin sadece Haziran 2025 ayinda Tiirkiyede en
az 4 ¢ocuk isci is kazalarinda can vermistir (bir tanesi 14 yasindan
kiigiik, digerleri 15-17 yaslarindaydi). Yine ayni ay iginde 6len is-
gilerden 15’1 65 yas ve iizerindeydi, 33’0 ise 50-64 yas araliginday-
d1. Budurum, birgok emekginin emeklilik veya yaslilik déneminde
bile ge¢inebilmek i¢in ¢aligmak zorunda kaldigini gostermektedir.
Nitekim raporlarda, yetersiz emekli maasi nedeniyle 70’li yasla-
rinda caligirken 6len iscilere dair trajik ornekler vardir. Ornegin
[zmirde 75 yaginda bir emekli, ge¢imini saglamak igin taksi du-
raginda calisirken fenalagarak hayatini kaybetmis; Yozgat'ta 71
yasindaki bir ingaat iscisi, yiiksekten diiserek vefat etmistir. Bu tiir
vakalar, Marx dénemindeki emeklilik giivencesi olmayan yasl is-
gilerin durumunu hatirlatmaktadir. Benzer sekilde, 16-17 yasinda
staj yaparken veya tarlada galisirken hayatini kaybeden gencler de
modern Tiirkiyede karsimiza ¢gikmaktadir. Tiim bunlar, Tirkiyede
isci sinifinin hala 19. Yiizyil vahsi kapitalizm kosullarina benzer
zorluklar yasadiginin gostergesidir: Isciler uzun saatler calismak-
ta, is kazasi riskine maruz kalmakta, ¢ocuklar ve yashlar dahi
ekonomik zorunlulukla ¢aligmaya itilmekte, tistelik bu fedakarlik-
larina ragmen kazandiklar: ticret temel ihtiyaglarini karsilamaya
yetmemektedir.

Ozetle, Avrupa, ABD ve gelismis Asya iilkelerinde kapita-
lizm, ig¢i sinifinin hognutsuzlugunu azaltacak reformlar yaparak
ayakta kald1 ve genis toplumsal destek buldu. Tiirkiyede ise benzer
diizeyde bir iyilesme goriilmedigi icin Marx’in kapitalizm elesti-
risi ve modeli héla gegerli goriinmektedir. Tiirkiye, sosyal devlet
gostergelerinde de geri kalmistir: Ornegin saglik, egitim gibi ka-
musal harcamalarin milli gelir oran1 OECD ortalamasinin gok al-
tindadir. Yoksullukla miicadelede devletin sundugu gelir transfer-
leri sinirlidir. Tim bunlar bir araya geldiginde, Tiirkiyede isgiler
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hem piyasadaki gii¢siiz konumlar1 hem de devletin yeterince des-
tek saglayamamasi nedeniyle adeta 19. Yiizyil vahsi kapitalizmi-
ni andirir bicimde yasam miicadelesi vermektedirler. Bu sebeple
Marx’in kapitalizm elestirisi ve ortaya koydugu model, Tiirkiyede-
ki sorunlarin analizinde ve ¢oziim arayisinda bugiin bile 6nem
tasimaktadir. Aradan gegen 200 kiisiir seneye ragmen iilkemizin
benzer sikintilardan gegmesi tiziictidiir.
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MARX’IN DiN ANLAYISI VE iSLAM ACISINDAN DE-
GERLENDIRILMESi

Marxa gore din, insanlarin iginde bulunduklar kétii kogulla-
r1 kabullenmelerini kolaylastiran bir ideolojidir. Marx dogrudan
din zerine bir eser yazmamis olsa da, eserlerinde ve ozellikle
genglik yazilarinda dini elestiren pasajlar vardir. Ona gore din in-
san Uriini bir olgudur ve insan zihninin ve iginde bulundugu top-
lumun eseridir ve mevcut toplumsal diizenin haksizliklarini ilahi

bir plana baglayarak insanlarin isyan etmesini engeller.

Genel olarak Marx’in bakis agisi, dinin bir @istyap: kurumu
oldugu yoniindedir. Yani ekonomik ve toplumsal kosullar koti
ise, insanlar din yoluyla avutulur ve diizen boylece siirdiiriiliir.
Marx'in din elestirisi birka¢ temel varsayima dayanir Karl Marx,
Hegel’'in “Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katki” (1844) adl1 eserin-
de din i¢in su ifadeyi kullanur:

“Din, ezilen yaratigin i¢ ¢ekisi, kalpsiz bir diinyanin kalbi ve

ruhsuz kosullarin ruhudur. Din, halkin afyonudur”

Marx bu ifadeyle, dinin insanlar1 ger¢ek acilarindan gegici
olarak uzaklastiran, onlara sahte bir teselli veren bir uyusturucu
gibi islev gordiigiinii kasteder. Marx’a gére din, insanlarin acilari-
n1 hafifleten bir teselli mekanizmasidir. Ama ayni zamanda diize-
nin devamini saglayan bir ideolojiye doniismiistiir. Din elestirisi-

ni toplumsal 6zgiirlesmenin 6n kosulu gibi goriir.

Kisaca Marx, “Insanlar kendi gerceklerine katlanmak igin
cennette ddiil, cehennemde ceza gibi inanglar tiretmislerdir” der.
Bu goriisii gelistirirken Ludwig Feuerbach gibi diisiiniirlerin “di-
nin 6ziinde insanlarin bir yansimasi oldugu” fikrinden etkilen-
mistir. Marx ve arkadas: Engels, bu nedenle tarihsel materyalist
bir yaklasim benimseyip, tiim ideolojilerin asil sebebinin maddi
yasam kosullar1 oldugunu savunmuslardir.
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Marx’in din konusunda ¢izdigi tabloya gore, 6rnegin bir kral
veya patron, ezilenlere sabirli olmay1 ve 6teki diinyada miikafat
bulacaklarini telkin etmek icin dini kullanabilir. Dinin bu sekil-
de kullanimy, elbette iktidar sahiplerine yarar. Benzer goriisii olan
Vladimir Lenin bunu soyle ifade etmistir “Din, hayat1 boyunca
calisan ve yokluk ¢ekenlere bu diinyada azla yetinmeyi, kadere
razi olmayi ve 6teki diinyada cennete kavusmayi 6giitler”. Nitekim
tarihte, kilisenin veya diger din adamlarinin tasavvufun zalim dii-
zenleri mesrulagtirdig1 6rnekler de mevcuttur. Bu ylizden Marx ve
takipgileri, dine kars1 ¢ikarken onu insanligin gercek mutlulugu-
nun oniindeki bir yanilgi olarak gordiiler.

Peki, Islam agisindan bakildiginda Marx’in bu goriisleri
nasil degerlendirilir?

Islam, Marx’tan tamamen farkli bir bakis agistyla dinin ilahi
gerceklik oldugunu séyler. Islamda da adalet ve zulme kars1 ¢ik-
ma vurgusu, Marx’in din elestirisindeki bazi noktalara yanit verir
niteliktedir. Marx’in din goriisiiniin Kur'an a uygun yonlerini ve
Kur’an a aykir1 yonlerini ele alacagiz.

Marx’in Dine Bakisinin Dolayli Olarak Kur’an’a Uygun
Yonleri

Marx’in dine dair elestirilerinde hedef aldig1 ana nokta, dinin
somiiriilenlerin goziinii boyayan bir arag haline getirilmesidir. Bu
acidan bakildiginda, Islam da zaten dinin béylesi bir istismarina
karsi ¢ikar. Kur’an, adalet kavramina biiyiik 6nem verir ve haksiz-
lik yapmay1 da haksizliga boyun egmeyi de dogru bulmaz. Cok
serttir. Islam’in temel meselesi adalettir; zulme ugrayanin yaninda
olmay1, mazlumu korumay1 emreder. Dolayisiyla, eger din adam-
lar1 insanlara “sizi ezen diizene kars1 sakin ses ¢ikarmayin, sadece
sabredin” diyorsa (ki ¢ogu maalesef der) bu gercek dinin 6ziine
terstir. Ezileni koruyan, somiiriiye karsi ¢ikan, kimsesize destek

olan, adalet emreden, mazluma yoldas olan bir din afyon olamaz.
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Ama insanlar1 haklarini aramaya degil de boyun egmeye ve sa-
dece siikretmeye iten bir din afyon etkisi yapar. Islam dini, 6zii
itibariyle mazlumun yaninda, zalimin kargisinda durmay: 6giit-
ler. Ornegin Kuranda “Zulme ugratildiklar1 zaman birlik olup
kars1 koyanlara kimse bir sey diyemez” (42:39) seklinde ayetler

bulunur.

Tarihte Islam toplumlarinda da dinin yanlis yorumlanip halki
uyusturmaya arag edildigi 6rnekler bulunabilir; fakat bu, islam’in
Ogretilerinin suistimal edilmesidir. Aslinda Kuran, din kisvesi
altinda yapilan sahtekarliklara kargt da uyarir. Ornegin Kur’an,
bazi din adamlarinin diinyalik menfaat i¢in insanlarin mallarim
haksizca yediklerini, halki Allah yolundan saptirdiklarini elestirir
(Tevbe 9:34). Bu, Marx’in “din somiirii araci yapiliyor” tezine karsi
[slam’in da duyarsiz olmadigini gosterir. Aksine Kur’an da bu du-
ruma siddetle kars1 ¢cikilir. Yani Islam kisaca der ki: “Eger din adi-
na biri sizi sémiiriiyorsa, bu gergek din degildir” Islamda inang,
insan1 kendi onuruyla barisik hale getirir kul hakkin1 yememeyi
ve kul hakkini yedirmemeyi emreder. Dolayisiyla Marx'in elestir-
digi gibi bir “uyutucu din” anlayist, Islam’in 6ziinde yer almaz. Bi-
lakis, Islam aktif bir sekilde sosyal adalet miicadelesini tesvik eder.

Ornegin Islam’in bes sartindan biri olan zekat, fakirin hakkini
gozetmek ve serveti paylasmak i¢indir; faiz ise haram kilinmigtir
ki zenginler faizle fakirleri somiirmesin. Hz. Muhammed’in Mek-
kede ilk ilahi tebliginde temel vurgusu, putperestlerin yaptig1 zu-
liim, kolelik, kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesine kars1 ¢cikmak
ve tefeci somiirii diizeni gibi kétiilitklerle miicadele etmek olmus-
tur. Islam dini “sadece ahiretini diigiin, diinyay1 bos ver” demez;
hem bu diinyada iyilik ve adalet pesinde kogsmay: hem de ahiret
icin calismay: birlikte 6giitler. Ornegin bir yerde bir felaket (yan-
gin, zuliim vb.) varken ibadeti erteleyip 6nce o sorunu gidermek
gerekir, ¢clinkii insanlara yardim etmek, o an yapilacak en 6ncelikli
vazifedir. Bu yaklasim, dinin yanls bir sekilde “her seyi bos verip
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sadece ibadet et” biciminde kullanilmasina karsi Islam’in durusu-
nu gosterir. Bu Islam degil tasavvufvari bir olgudur.

Sonug olarak Marx’in “din halki uyusturuyor, miicadeleyi en-
gelliyor” elestirisine katilinacak noktalar, aslinda s6ziin yanlis kul-
lanimuyla ilgilidir. Islam da dinin yanlis kullanimlarini reddeder.
Gergek Islam, yasayan bir toplum dinidir; sadece ibadetleri yapip
koseye ¢ekilmeyi degil, toplumda iyiligi egemen kilmay1 amaglar.
Bu anlamda, Marx’in istedigi gibi ezilenlerin yaninda duran, ada-
letsizlige kars1 ¢ikan bir inang sistemi, Islam’in ta kendisidir diye-
biliriz. Nitekim Islam inancinda herkes Allah éniinde esittir. Bu,
toplumsal esitligin bir semboliidiir. Béyle bir din, Marx'in elestir-
digi “sinif ayrimini putlagtiran sahte din” anlayisindan tamamen
uzaktir.

Marx’in Dine Bakisinin Kur’an’a Uymayan Yonleri

Marx'in din hakkindaki yaklagiminin, Kuran ve Islam ile
uyusmayan ¢ok yoni vardir. Her seyden 6nce, Marx ateist oldugu-
nu 1srar eden bir diinya goriisiine sahiptir; yani Allah’in varligini,
vahyi ve manevi dlemi reddeder. Oysa Kur’an, dinin kaynaginin
bizzat Yiice Allah oldugunu bildirir. Islam’a gore din, insanlarin
uydurdugu bir sey degil, Allah’in vahyettigi hakikattir. Bu, Marx’in
“din insan drtinidir” varsayimiyla taban tabana zittir. Kuran
acisindan bakildiginda insan, sirf bu diinya igin yaratilmamaistir.
Ahiret inanci, Allaha kulluk, peygamberlerin rehberligi gibi un-
surlar gercektir. Marx ise dini, insanlarin hayal giiciiniin bir trii-
nii sayar. Bu noktada bir inang farki ortaya ¢ikar. Islam, maddi
diinyanin 6tesinde agkin bir hakikatin oldugunu; Allah’in emir-
lerinin insanin hem diinyasinda hem ahiretinde gergek kurtulusu
saglayacagini belirtir.

Marx'in “din insanlar1 uyugturur” tezi, Islam icin gegerli de-
gildir. Islam, insanlara sabr1 tavsiye etse de zulme riza gostermeyi
tavsiye etmez. Sabir, zulme boyun egmek anlaminda degil, hakk:

ararken metanetli olmak anlamindadir. Kur’anda “Zulme sapma-
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yin, yoksa ates size dokunur” (Hud 11:113) buyurularak, haksiz
diizene meyletmek bile yasaklanmstir. Bu yéniiyle islam, Marx’in
iddia ettigi gibi halki pasiflestiren degil, aksine gerektiginde bas-
kaldirtyr mesru goren bir inangtir. Orneklerden biri de; “Size ne
oluyor ki Allah yolunda ve ‘Rabbimiz bizi halki zalim olan bu
sehirden ¢ikar’ diye yalvaran zayif erkekler, kadinlar ve ¢ocuk-
lar ugrunda savagsmiyorsunuz?” (Nisa 4:75) denerek miiminler
zulme kars1 miicadeleye tesvik edilir. Marx, dinlerin bu boyutunu
goz ardi etmistir. Ozellikle Hristiyanlik tarihindeki olumsuz 6r-
nekleri (6rnegin Kilise'nin yoksullara “ahirette mutlu olacaksiniz”
diyerek Ortagagdaki somiiriiye ortak olmasi gibi) genelleyerek
tiim dinlere uyarlamigtir. Halbuki Islam tarihinde birgok kisiler
zenginlik birikimine karg1 ¢ikmig; pek ¢ok Islami hareket zalim
yoneticilere isyan etmistir. Kuran perspektifinden, hak din diizen
ne olursa olsun hakki sdylemeyi gerektirir.

Marx dini bir yanilsama olarak nitelerken, Kur'an, dini fit-
ratin bir geregi olarak goriir. Islam’a gére insanda manevi bir yon
vardir ve insanin kalbi Allah’1 anmakla tatmin bulur (Rad 13:28).
Marx ise insanin maneviyat ihtiyacini biitiiniiyle gormezden gele-
rek, dini sadece maddi kosullarin bir sonucu saymistir. Bu mater-
yalist bakis, Kuranin insan anlayisiyla bagdagmaz. Kur'an, insani
hem bedeni hem ruhu olan bir varlik olarak tanimlar; ruhani ihti-
yaglar1 da gergektir. Bu nedenle Marx'in “dini ortadan kaldirirsak
insanlar ger¢ek mutluluga erisir” varsayimi, Kurana goére yanlis-
tir. Zira Kur’an a gore ger¢ek mutluluk, hem bu diinyada adil bir
diizen kurmakla hem de Yiice Allaha iman edip ahiret saadetini
kazanmakla miimkiindiir. Sadece diinyevi ideali (komiinal refah
toplumunu) hedeflemek, insanin manevi yoniinii ihmal edecegi
i¢in eksik kalir. Nitekim 20. Yiizyilda dine uzak rejimler (Sov-
yetler, Cin) dini yasaklamis ama bu toplumlarda insanlar farkl
sekillerde manevi arayislarini stirdiirmislerdir; din baskiyla yok
edilememistir.
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Son olarak, Marx’in 6ngordiigii komiinist toplum modelinde
“din kendi kendine soniimlenecektir ¢iinkii artik kimseye “afyon”
gerekli olmayacaktir” Tezi gegersizdir. Islam, “din ortadan kalka-
cak” diye bir hedef koymaz, tam tersine kiyamete dek siirecek ilahi
bir yol sunar. Islam’a gore insanlik, her devirde imtihandadir ve
inanan inanmayan olarak ayrilacaktir. Marx ise gelecekte herkesin
ateist olacagini varsayar. Tarihsel olarak da Marx'in bu beklenti-
si gerceklesmedi; glintimiizde bile diinyanin ¢ok biiyiik bir kis-
mu bir inanca sahiptir ve dindarlik pek ¢ok yerde giigliidiir. Bu da
Marx’in insan dogas1 ve toplum hakkindaki bakisinin, Kuranin
anlattig1 insan gercegiyle uyusmadigini gosterir. Islama gore din-
darlik, adaletsizligi ortbas etmez tam aksine adaletsizligi gider-
mek igin motivasyon saglar. Marx'in hayat1 boyunca gézlemledigi
Avrupada din kurumunun (6zellikle Kilise'nin) kétii 6rnekleri,
onun dine sert yaklagsmasina yol agmistir. Kur’an penceresinden
bakarsak, Marx bu noktada biiyiik bir hata yapmistir “Afyon” olan
din degil, dinin baz1 ¢ikarcilar tarafindan tahrif edilip kullanilis
bicimidir. Islam “haksizliga karg1 ayakta durma” bilinci agilayarak
insanlarin hem bu diinyada hem ahirette kurtulusa ermesini he-
defler. Bir diistintiriin dedigi gibi, “Eger komiinizm din diismani
bir politika izlemeseydi, en biiyiik destekgileri belki de Miislii-
manlar olurdu” Ciinkii gergek Miisliman halklar da adaletsizlige
kars1 duyarlidir. Ne var ki Marx ve takipcileri dine cephe alarak,
aslinda kendi davalarinda genis bir inanan kesimi uzaklastirmig
oldular. Bugiin baktigimizda, kapitalizmin yarattigi sorunlara
kars1 hem Marx’in analizlerinden hem de Kur’an'in evrensel adalet
ilkelerinden dersler ¢ikarilabilir. Ancak inang konusu geldiginde,
Marx materyalist felsefesiyle Islam’in iman esaslarina tiimiiyle ters
diser. Islam, insanlig1 maddi ve manevi somiiriiden kurtarmak
isterken, Marx sadece maddi somiiriiye odaklanir.
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SONRAKI DONEMLERDE ONEMLI MARXSIST DUSU-
NURLER

Michel Foucault

Michel Foucault 20. Yiizyilin en etkili Fransiz diistiniirlerin-
den biridir. Eserleri 6zellikle tarih, felsefe, sosyoloji ve siyaset bili-
minde derin izler birakmistir. Onun en temel katkusi, iktidar kav-
ramini Marx'in ekonomi merkezli yaklasimindan kopararak ¢ok
daha genis bir diizlemde ele almasidur.

Foucault’a gore iktidar yalnizca devletin tepesinde ya da bur-
juvazinin sermaye kontroliinde bulunmaz. Tktidar, modern top-
lumun giindelik iliskilerinde, kurumlarinda, dilinde ve bilgi {ire-
timinde siirekli dolagir. Bu nedenle iktidar1 anlamak i¢in yalnizca
“kimin yonettigine” degil, bireylerin nasil “yonetilebilir hale geldi-
gine” bakmak gerekir. Fuko'ya gore Ortagag ve erken modern do-
nemde cezalar, mahkeme 6niinde iskenceler ve idamlar, kralligin
kudretini halka gostermeyi amagliyordu. Modern donemde ise
cezalandirma yontemleri degisti. Amag artik bedeni pargalamak
degil, bireyi diizeltmek ve disipline etmek oldu.

Foucault, bu yeni donemi agiklamak i¢in Panoptikon Meta-
forunu kullanir. Jeremy Bentham'in tasarladigi Panoptikon hapis-
hanesi, ortasinda gozetleme kulesi bulunan dairesel bir yapidir.
Mahktimlar kuleyi gorebilir, ama gozetlenip gozetlenmediklerini
bilemezler. Bu belirsizlik, mahktimlarin stirekli gériilityor hissiyle
davranislarin1 kontrol etmelerine yol agar.

Boylece modern toplumun amaci, yalnizca suglulari cezalan-
dirmak degil, uysal bedenler tiretmektir. Fabrikada disiplinli isci-
ler, okulda dikkatli 6grenciler, kiglada itaatkar askerler, hastanede
diizenli hastalar, polisler vb. Modern iktidar, insan bedenini iiret-
ken, itaatkar ve gozetim altindaki bir nesneye dontstiiriir. Fuko,
modern iktidarin isleyisini aciklarken normallestirme kavramini
kullanir. Kurumlar, bireyleri belirli standartlara gore degerlendi-
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rir. Kim daha bagarili, kim daha saglikli, kim daha uyumlu diye
stirekli dl¢iiliir.

Fuko modern toplumlarda iktidarin Biyoiktidar 6zelligi tasi-
digini anlatir. Biyoiktidarin 6zellikleri olarak niifusun sagligi, do-
gurganlig ve tiretkenligi devletin konusu haline gelir. Istatistikler,
saglik taramalari, dogum oranlari, cinsel davranislarin diizenlen-
mesi bu iktidarin araglaridur.

Marx ile karsilastirma yaparsak;

Marx, Tktidarin kaynagini ekonomik yap1 ve sinif catismasin-
da goriir. Sermaye sahipleri iiretim araglarini kontrol eder, devlet
de bu iligkileri korur.

Fuko’ya gore ekonomi 6nemli olsa da iktidar yalnizca simif
iligkileriyle agiklanamaz. Iktidar mikro diizeyde, giindelik pratik-
lerde isler. Gozetim, disiplin, normlar... Hepsi iktidarin farkl yiiz-
leridir. Marx i¢in devrim, tiretim iligkilerinin kokten degisimiyle
miimkiindir. Foucault i¢inse iktidar her yerde oldugu i¢in direnis
de her yerde miimkiindiir. Kiigiik 6lgekli bagkaldirilar, giindelik
iliskilerde normlar: kirmak da iktidara kars1 miicadeledir.

Bugiin sosyal medya, dijital gozetim ve biiyiik veri ¢aginda
Fukonun analizleri daha da giincel hale gelmistir. Fuko, iktidar1
Marx'in ekonomi merkezli ¢ercevesinden ¢ikarip giindelik haya-
tin her alanina yaymustir.

Antonio Gramsci

Antonio Gramsci ise Italyan Marksist diisiiniirdiir. Marx’in
ekonomi merkezli analizini kiiltiir, ideoloji ve siyaset alanlarina
tagtyarak genisletmis, zellikle “hegemonya” kavramiyla modern
toplumlarin isleyisini agiklamistir. Gramscinin 6nemi, iktidarin
yalnizca ekonomik zora dayali olmadigini ayni zamanda insanla-
rin rizast iizerinden, kiiltiirel kurumlar ve ideolojik aygitlar araci-
ligryla kuruldugunu gostermesidir
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Gramsci'ye gore egemen sinif yalnizca zor kullanarak iktida-
rini siirdiiremez. Kalici iktidar i¢in “riza tiretimi” gerekir. Bu siire-
ce hegemonya denir.

Zor; Devletin baski aygitlari (ordu, polis vb. ) araciligiyla dii-
zenin korunmas.

Riza; Egitim, din, medya, kiiltiir gibi alanlarda bireylerin go-
niillii olarak egemen sinifin degerlerini kabul etmesi.

Hegemonya, toplumun biiyiik kismina dogal, normal ve ka-
¢inilmaz gelen diisiincelerin yayginlastirilmasidir. Ornegin kapi-
talist toplumlarda bireycilik, rekabet, 6zel miilkiyet gibi degerler
sanki evrensel gerceklermis gibi sunulur.

Gramsci devleti iki boyutlu disiiniir:

1-Zorun Alan; Yasa, ordu, polis. 2-Rizanin Alani; Okullar,
kilise, sendikalar, medya, aile.

Egemenlik bu iki alanin birlikte islemesiyle saglanir. Marx ve
Lenin devleti daha ¢ok baski araci olarak goriirken, Gramsci kiil-
tiirtin ve ideolojinin iktidardaki roliinii 6ne ¢ikarmistir.

Sivil toplum, hegemonya miicadelesinin en 6nemli sahasidir.
Clinkii insanlar diisiincelerini, inanglarini, degerlerini burada se-
killendirir. Bir sinif, kendi degerlerini sivil toplumda kabul ettire-
bildiginde iktidarini mesrulastirmis olur

Gramsci'ye gore her sinif kendi organik aydinlarini yaratir.

Geleneksel Aydinlar: Kendilerini siniflardan bagimsiz goriir-
ler; ama aslinda ¢ogu zaman mevcut diizenin hizmetindedirler
(6rnegin kilise adamlari, akademisyenler). Organik aydinlar; Be-
lirli bir sinifin ¢ikarlarini bilingli sekilde temsil eder, ideolojisini
yayar ve Orgiitlenmesine katki saglar.

Gramsci, Bat1 Avrupadaki toplumlarin dogrudan devrimle
degismesinin zorlugunu gérmiistiir. Bu yiizden iki kavram one

¢ikar:
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Pasif Devrim: Egemen sinif, tabandan gelen degisim talep-
lerini tamamen bastirmak yerine kismen benimseyip sisteme en-
tegre eder. Boylece diizen koklii bir doniisiim yasamadan kendini
yeniler. Pozisyon Savasi: Devrim artik ani bir ayaklanma degil,
uzun vadeli bir kiiltiirel hegemonya miicadelesidir. Is¢i smnify, sivil
toplumda kendi degerlerini ve kurumlarini giiglendirerek hege-
monya kurmaya ¢alisir. Lenin’in “saldir1 savast” modeliyle kargi-
lastirildiginda, Gramscinin stratejisi daha uzun soluklu, sabirl ve
kiiltiirel agirlikli bir miicadele anlayisini ifade eder.

Marx’a gore Iktidarin temeli ekonomik altyapidadir. Ideoloji,
bu altyapinin bir yansimasidir. Gramsci’ye gére Ekonomi 6nem-
li olsa da kiiltiirel hegemonya olmadan iktidar stirdiiriilemez.
Ustyap1 (ideoloji, kiiltiir) bagimsiz bir agirhiga sahiptir. Gramsci,
Marx'in ekonomik determinizmini kirarken Foucaultdan farkli

olarak sinif miicadelesini tamamen dislamaz.

Bugiiniin toplumunda Gramscinin fikirleri oldukga giincel-
dir:

Medya ve kiiltiir endiistrisi olarak, televizyon, internet ve
sosyal medya hegemonya tretiminin baslica araglaridir. Popii-
lizm olarak, siyasi liderler, halkin rizasini kazanmak i¢in kiiltiirel
sembolleri ve kimlikleri kullanarak hegemonya kurmaya calisir.
Sivil toplum hareketleri olarak ise feminist hareketler, ¢evreci
gruplar, isci sendikalari, yeni toplumsal hareketler Gramsci’nin
“pozisyon savas” mantigiyla kendi karsi hegemonya alanlarini
kurmaya galisir.

Louis Althusser

Louis Althusser 20. Yiizyilin en tartismali ve etkili Marksist
teorisyenlerinden biridir. Fransada yapisalcilik akimiyla Marksiz-
mi birlestirmeye ¢alismis, 6zellikle “ideoloji” kavramina getirdigi
6zgiin yorumla hem Marksist diisiinceyi hem de sosyal bilimleri
derinden etkilemistir.
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Althusser, Marx'in diisiincesini yapisal bir ¢ercevede yorum-
lar. Toplumu bir biitiin olarak belirleyen tek bir 6zne (6rnegin
proletarya, burjuvazi ya da birey) yoktur. Toplum, ekonomi, siya-
set ve ideolojiden olugan farkli diizeylerin karmasik bir yapisidir.
Bu yaklasim, klasik Marksist ekonomik determinizm (iktisadi ya-
pinin politikaya yon vermesi) anlayisina karsidir.

Althussere gore devletin baski aygiti; ordu, polis, mahke-
me, hapishane gibi yerlerdir. Burada devlet zor kullanarak diizeni
stirdiiriir. Devletin ideolojik aygitlari ise egitim sistemi, aile, din,
medya, kiiltiir, sendikalar, siyasal partiler gibi toplumu riza yoluy-
la sekillendirir. Althussere gore kapitalist toplumlarda esas belir-
leyici olan, baski aygit1 degil, ideolojik aygitlardir. Ciinkii insanlar
cogunlukla zorla degil, goniillii bir bi¢cimde sisteme katilirlar.

Marx, Ideolojiyi “yanlis biling” olarak goriir. Althusser ise
ideolojinin toplumun isleyisinde zorunlu oldugunu savunur. Fuko
ise iktidarin her yerde oldugunu séyler. Althusser ise iktidar1 daha
¢ok devletin aygitlar tizerinden diistintir. Yani Foucault mikro ik-
tidari, Althusser makro-iktidar1 dne ¢ikarir.

Rosa Luxemburg

Rosa Luxemburg, Polonya kokenli Marksist diistiniir, eko-
nomist ve devrimci bir aktivisttir. Luxemburgun énemi, Marx’in
ekonomik analizini stirdiirmekle kalmayip kapitalizmin emperya-
lizm asamasina dair 6zgiin katkilar yapmasi ve ayni zamanda de-
mokrasi ile 6zgiirlige verdigi 6zel 6nemden gelir. Onun fikirleri
hem Leninist otoriter modele hem de reformist sosyal demokrasi-
ye yonelttigi elestirilerle dikkat geker.

Luxemburg’un en bilinen eseri “Sosyal Reform mu, Devrim
mi?” (1899) adli eseridir.

Bernstein'in revizyonizmine kars1 ¢ikmistir. Bernstein, ka-
pitalizmin giderek demokratiklestigini ve is¢i sinifinin reform-

larla sosyalizme ulasabilecegini savunuyordu. Luxemburg’a gore
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ise reformlar kapitalizmi yikmaz, sadece onu gegici olarak tamir
ederdi. Kapitalizmin krizleri yapisal oldugu i¢in reformlarla asil-
mas1 miimkiin degildi. Bu nedenle is¢i sinifinin hedefi reformlarla
yetinmek degil, devrimci doniisiim olmas: gerektigini savunurdu.
Luxemburg’un bu goriisii, onu reformist sosyal demokratlardan
ayirmugtir.

Luxemburg’un bir diger katkisi, kitle grevi teorisidir.

1905 Rus Devriminden gozlemleriyle, is¢i sinifinin 6rgiitli
miicadelesinin sadece tepeden planli bir devrimle olmayacagi-
n1 vurgulamigtir. Ona gore kitle grevleri, is¢ilerin kendiliginden
gelisen tepkilerinden dogar ve devrimci siiregleri besler. Parti or-
giitleri elbette 6nemlidir ama halkin spontan eylemleri olmadan
devrim basariya ulasamaz.

Bu yaklagim, Lenin’in “Oncii parti” vurgusuna kiyasla daha
demokratik ve taban merkezli bir anlayisa isaret eder. Luxem-
burg, devrimci bir Marksist olmasina ragmen Lenin ve Bolsevik-
lerin otoriter egilimlerini elegtirmistir. Ozellikle de Stalin done-
minde olanlar i¢ler acisidir. Ona gore sosyalizm, yalnizca iktidar:
ele gecirmek degil, ayn1 zamanda demokrasiyi en genis bicimde
gelistirmek demektir. Unlii sézii: “Ozgiirliikk her zaman farkl dii-
stinenlerin 6zgiirligiidiir” Lenin’in parti diktatorliigiine yonelme
egilimini tehlikeli bulmus, is¢i demokrasisinin ve 6zgiir tartigma-
nin devrim i¢in vazgecilmez oldugunu savunmustur. Bu yiizden
Luxemburg, hem reformist sosyal demokrasiden hem de otoriter
Bolsevizmden ayrilir; onun sosyalizm anlayis1 demokratik, 6zgiir-
likk¢ii ve taban merkezlidir.

Rosa Luxemburg'un fikirleri, giiniimiiz diinyasinda etkiler
bulmistur. Ornegin emperyalizm ve kiiresellesme ile cok uluslu
sirketlerin ve Imf, Diinya Bankasi gibi kurumlarin ii¢iincii diinya
tilkelerini somiirmesi, onun analizini dogrular. Kitle hareketleri
olarak ise Arap Bahari, Latin Amerikadaki halk ayaklanmalar
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gibi hareketler, Luxemburg'un kitle grevi teorisini hatirlatir. Oto-
riter sosyalist rejimlerin ¢okiisii, Luxemburg’un sosyalizm ve de-
mokrasi vurgusunun 6nemini bir kez daha ortaya koymustur.
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DIN KURUMLARI- LAIKLIK - TURKIYE UCGENI

Diyanet Isleri Bagkanligi, 3 Mart 1924 tarihinde, Tiirkiye
Cumbhuriyetinin kurulusundan kisa siire sonra, Hilafet'in kaldi-
rilmast ve Ser’iye ve Evkaf Vekaletinin lagvedilmesiyle birlikte din
isleri ile ilgili hizmetleri yiiriitmek” tizere, dinin devlet eliyle dene-
tim altinda stirdiiriilmesi i¢in kurulmustur.

Osmanlrda dini otorite, hem Seyhiilislamlik hem de Ser’i-
ye Vekaleti tarafindan yritiiliyordu. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
laiklik ilkesi dogrultusunda, dinin devlet islerinden ayrilmasi
hedeflenirken, dinin toplumsal alandaki diizenleyici roliiniin
tamamen bog birakilmamasi i¢in Diyanet kuruldu. Diyanet, bir
yandan laiklik ilkesine uygun bir ¢ercevede din hizmeti sunma-
y1 amagladi, diger yandan dini otoriteyi merkezilestirip denetim
altina ald1.

Laiklik ise din ve devlet islerinin ayrilmasidir. Devlet higbir
dini tagimaz, higbir dini toplantiya istirak etmez, ama halkin dini
serbestliklerini kabul eder. Devlet, dini esaslara dayanan kanunlar
yapamayacag1 gibi, biitiin dinlere esit mesafede durur ve higbir
sekilde dinlerin ibadet hitkim ve kurallarina mtidahale edemez.
Bununla birlikte din adina devlet diizenini bozacak davranislar
onlemekle yiikiimltdiir.

Tiirkiye Laik Bir Ulke mi?

Tirkiye Cumhuriyeti Anayasasrnin 2. maddesi, Tiirkiye'yi
“laik bir devlet” olarak tanimlar. Laiklik, 1937 yilinda Anayasaya
resmen girmistir.

Diyanet Isleri Bagkanligr'nin Varligi ve Yapisi

Tiirkiyede Diyanet Isleri Baskanligi, dogrudan devlete bag-
lidir. Devlet, Diyanet Isleri Baskanlhig1 {izerinden dini dogrudan
organize eder. Dini sembollere izin vardir, ama bazi dénemlerde
(6rnegin bagortiisii yasagi) sinirlamalar olmustur. Diyanet genel
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olarak Siinni-Hanefi Islam anlayigini temsil eder. Bu yapi, devle-
tin dini dogrudan kontrol etmesi fakat ayn1 zamanda o dinin tek
bir yorumunu yiiceltmesi anlamina gelir. Alevilik, $iilik, Yezidi-
lik, Hristiyanlhk gibi diger inanglar bu yap1 iginde temsil edilmez.
Diyanet'in dogrudan Cumhurbagkanligrna baglanmasi ve artan
biitcesi elestirileri arttirmigtir.

[lkokuldan itibaren “Din Kiiltiirii ve ahlak Bilgisi” dersi zo-
runludur. Bu ders daha ¢ok Siinni-Hanefi islam eksenlidir. Yani
devlet tek bir mezhebi 6n plana cikarir ve tarafsiz davranamaz.
Siinni-Hanefi mezhebe ve onlarin anlayisina gore ve ¢ok az se-
kilde Kur’an anlatilir. Kur’ana daha ¢ok 6nem verilmelidir. Tiirki-
yede laiklik, Fransiz tipi “devletin dinden tamamen bagimsizlig1”
degil, daha gok devletin dini kontrol altina aldig1 bir “dinin yone-
timi” modeli seklinde isler. Bu nedenle Tiirkiyedeki model “dinsel
cogulculuga kapaly, kontrollii laikliktir. Eger devletin bir din isleri
kurumu varsa ve bu kurum yalnizca belirli bir mezhebi temsil edi-
yor, buna ragmen o devlet kendini laik ilan ediyorsa, bu durumda
o laiklik “sinirly,” “denetleyici” ya da “nétr olmayan” bir laikliktir.
Yani adina “laik” denilir ama gergekte “cogulcu, tarafsiz, evrensel”
bir laiklik degildir.

Aslinda bu “laiklik” degil, “Sekiiler din hizmeti”, “Kontrollii
dini alan” veya“Siinni mezhebi devlet dini gibi sunan laiklik” diye-
biliriz. Tiirkiye hukuken laik bir devlettir, ama fiilen laiklik ilkesi
“esitlik¢i” ve “tarafsiz” bir sekilde uygulanmamaktadir. Yani bu
durum, laikligin evrensel tanimiyla ¢elismektedir.

Olmas1 Gereken;

Devlet higbir dini veya mezhebi resmi olarak desteklememe-
lidir. Devlet, tiim dinlere ve inangsizliga esit mesafede durmalidur.
Bireylerin inang ve ibadet 6zgiirligii giivence altinda olmalidir.
Kamu kurumlari dine gore sekillenmmeli, din kurumu devlet ku-

rumu olmamalidir.
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Gergekte Olan;

Diyanet, genel olarak Islam’in Siinni-Hanefi yorumunu esas
alir. Cuma hutbeleri, dua metinleri, vaazlar genelde bu mezhebe
goredir. Siyasi goriislerine gore vaazlar sekillenebilir. Alevilik, Ca-
terilik, $iilik, Hristiyanlik, Yahudilik gibi baska inanglar Diyanet’te
pek temsil edilmez Ancak Tiirkiye’ de tek mezhep yoktur. Orne-
gin Tirkiyede Alevilerin sayist 10 milyon ila 20 milyon arasinda
tahmin edilmektedir. Bu kadar kisinin inancina saygi duyulma-
yip Alevi vatandaslarin ibadethanesi (Cemevi) resmen taninma-
maktadir. Diyanet tarafindan desteklenmemektedir. Diyanet’in
hizmetlerinden gayrimiislimler veya diger mezhep mensuplar:
faydalanmamaktadir. Din derslerinde Stinni mezhepleri 6gretilip
diger mezhepler ya ¢ok yiizeysel ya da hi¢ 6gretilmemektedir.

Bir Ulus Devlet Projesi Olarak Laiklik ve Diyanetin Kul-
lanilmasi

Buradaki amacin dini milli bir gerceveye koymak oldugunu
soyleyebiliriz. Diyanet, Resmi islam yorumunu tanimlama araci-
dir. Bu, ¢ok mezhepli Osmanli yapisindan tek tip ulusal kimlige
gecisin bir pargasidir. Dini, ¢ok kimlikli Osmanli yapisindan ¢ika-
r1p, kontrolli, tek tip ve milliyetci bir kaliba sokmak i¢in kurulma
amaci tasir. Bu yontiyle Diyanet sadece bir din hizmeti kurumu
degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve ideolojik bir aragtir. Azinliklar bu
sistemin disarisinda kalmiglardir. Milli Egitim ve Diyanet birlik-
te ulus kimligini inga etmistir. Din dersleri ve hutbelerle “makbul
yurttas” profili olusturulmustur. Din, milliyetgilikle i¢ ige bir yapi-
ya doniistiirtilmiis, “Tiirk = Miisliiman = Siinni” fikri yayginlasti-
rilmistir. Diyanet bu siirecin hem egitimsel, hem ideolojik araci-
dir. Ulus-devlet projesi, tek dil, tek din, tek kimlik temelindeydi.
Diyanet bu hedefe dini alani tek tiplestirerek katki sunmustur.
Kiirtce vaaz, Alevi ibadeti, gayrimiislim ihtiyaglari bu yapiya dahil
edilmemistir. Yani “Devlet Islam1”, “Milli Din”, Yurttaglasmis Is-
lam” ve “Diyanet {slam1” olusturuldu.

372



Kurtulugun Paradigmasi

Ornegin tarih boyunca Diyanet Isleri Baskanligrnin Cuma
hutbeleri, zaman zaman devlet politikalarini destekleyen mesajlar
igerebilmektedir. Bu durum, hutbelerin sadece dini igerikli degil,
ayni zamanda toplumsal ve siyasi mesajlar da tasidigina isaret et-
mektedir. Hutbelerin sadece dini rehberlik degil, ayn1 zamanda
toplumsal yonlendirme araci olarak da kullanildigini géstermek-
tedir.

Fransa ve Abd’de Laiklik Ornekleri

Fransa modelinde Din kamusal alandan diglanir. Devlet dinle
tamamen iligkisini kesmistir. Devlet, dine mali destek vermez, din
adamlarinin maagini 6demez. Okullarda din dersi verilmez, 6g-
rencilerin dini sembol (basortiisii, hag, kipa vs.) takmasi yasaktir.

Abd modelinde; Devlet herhangi bir dini desteklemez, bir
devlet dini yoktur. Dini gruplar 6zgiirce orgiitlenebilir ve faaliyet
gosterebilir. Okullarda devlet eliyle din egitimi verilmez; ama 6zel
okullarda serbesttir. Dini semboller bireysel olarak serbesttir (6r-
negin okulda hag, basortiisii, kipa serbesttir).

Diyanet Isleri Bagkanligrnin Biitgesi

Diyanet Isleri Bagkanligi‘na 2025 yili igin ayrilan biitge: 130
milyar 119 milyon TIdir. Bu, gegen yilki 91 milyar 824 milyon
TLik biitgeye gore yaklasik %41 °Tik bir artis gostermektedir.

Diyanet Isleri Baskanligy; Ticaret, Disisleri, Icisleri, Enerji ve
Tabii Kaynaklar, Kiiltiir ve Turizm ile Sanayi ve Teknoloji Bakan-
liklarrnin biitgelerinin toplamindan daha fazla bir biitceye sahip-
tir. Bununla birlikte, Diyanet’in biit¢esinin biiyiikliigii, sadece din
hizmetleriyle sinirli kalmayip, ayni zamanda toplumsal ve kiiltiirel
yonlendirme islevi de iistlendigini diistindtirmektedir. Bu durum,
devletin ideolojik araglar kullanarak toplumu sekillendirme ¢a-
balarinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Cumhuriyet’in
ilk yillarindan itibaren giiniimiize kadar Diyanete trilyonlarca TL

biitge ayrilmigtir.
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Diyanete Ayrilan Parayla Ne Yapilabilirdi?

Diyanet’in 2025 biitgesi yaklasik 130 milyar TL civarindadir.
Bu para, devletin sosyal yardim biitgesi ve diger sosyal politikalar-
la kargilagtirildiginda oldukga biiyiik bir kaynaktir.

Bu biitce ailelere aylik temel gelir destegi verilebilirdi. Or-
negin 13 milyon aileye aylik 1000 TL destek saglamak miimkiin
olurdu. Fakirlerin saglik harcamalari karsilanabilir, ticretsiz saglik
hizmeti kapsami genisletilebilirdi. Sosyal konut projeleri i¢in dep-
remzedeler icin devasa yatirimlar yapilabilirdi. Maddi durumu
yetersiz gocuklara burs ve destekler artirilabilirdi. Gida bankalari,
ticretsiz dagitimlar ve erzak yardimlari yapilabilir. Fakirlerin istih-
damini destekleyen meslek egitimleri ve igsizlik destekleri genis-
letilebilirdi. Yardim edilmis fakirlik degil, yok edilmis fakirlik i¢in
biiytik bir adim olurdu.

Yani; Diyanetin biit¢esi tamamen sosyal yardim ve yoksul-
lukla miicadeleye yonlendirilseydi, Tiirkiyede yoksulluk oranlari
ciddi oranda azaltilabilir ve yasam standartlari iyilestirilebilirdi.
Ayrica sosyal yardimlarla toplumsal esitsizliklerin azalmasi, egi-
tim ve saglikta firsat esitliginin artirilmasi saglanabilirdi.

Meseleye Kur’an’i yonden baktigimizda zaten “Dinde zor-
lama yoktur” ayetinden hareketle insanlarin dini yonelimine
karismak, onu bir kaliba sokmak ve belirli mezhep goriislerini
dayatmak giinahtir. Bundan para kazanmakta, giinahtir. Laik
bir tilkede Diyanet’in olmast zaten laiklige tezatliktir. Her insanin
inancina saygi duyulmalidir. Esit imkan saglanmali ve dislayict
olunmamalidir. Meal yasaklatmak, baska dini goriisleri reddet-
mek etik degildir. Vergilerle finansman yerine (¢tinkii inanan
inanmayan herkesten alinir) Eskilerdeki gibi vakif sistemi kuru-
labilir. Goniilliler kendi ceplerinden masraflar1 karsilayabilirler.
Bana gore uygun olan bunun {iicretine de gerek yoktur. Goniil
esaslt olmalidur.
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Bu sistem; ilk olarak Bizans Imparatorlugunda imparatora
bagli patriklikten, Osmanlida Padisaha bagl seyhiilislamlik ola-
rak ge¢mis oradan da giiniimiizde devlet-diyanet iliskisine doniis-
mustir.
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1951-2025 ARASI T’NIN DOLAR DEGERI,
ENFLASYON VE ALIM GUCU ANALIZI

TL'nin Dolar Karsisindaki Degeri ve Enflasyonun Seyri

Tiirk Lirast 1950 lerden itibaren yiiksek enflasyon ve deva-
liiasyonlar nedeniyle ABD Dolar1 karsisinda biiytik deger kayipla-
r1 yagadi. 1950’lerde 1 ABD Dolar1 sadece 2.8 TL iken (sabit kur)
1970’lerde ve ozellikle 1980’lerde kronik enflasyonla birlikte kur
sigramalar1 yasandi. 1990’lar boyunca hiperenflasyon nedeniy-
le TL siirekli deger yitirdi. 1 dolar 1994de 14 bin TL seviyesine,
2001de ise 1.25 milyon TLye kadar ¢ikti. 2005’te para birimin-
den 6 sifir atilarak 1.000.000 TL 1 YTL oldu. 2000’lerin baslarinda
ise enflasyon diisiise gegti ve 2005-2015 arasinda %10’un altinda
kalarak TLnin deger kayb: kismen yavasladi. Ancak 2018den iti-
baren kur tekrar hizli tirmanisa gecti; 2021-2022'de enflasyonun
yeniden %64 gibi ¢ok yiiksek seviyelere ¢ikmasiyla 2023 sonun-
da 1 dolar 27 TL oldu. 2026 Ocak itibariyle de kur 43 TL olmustur.

Bu uzun dénemli siiregte Tiirkiyede enflasyon oranlari dalga-
l1 bir seyir izledi. 1950’lerde ve 1960’larda enflasyon genelde tek
haneli veya cift hanelerin basindaydi. Ancak 1970’lerin ikinci ya-
risindan itibaren enflasyon kroniklesti. 1977-1980 arasinda yillik
Tiife artis1 %50’lerden {ig haneli degerlere tirmandi. (1980 de yillik
enflasyon %107 oldu) 1990’lar boyunca ortalama enflasyon %70-
80 bandinda seyretti ve 1994de %125 ile rekor kirdi. 2000’lerin
basinda uygulanan siki para politikalariyla enflasyon dizginlen-
di ve 2004’te %9.3% kadar gekildi. 2018de %20%yi asan enflasyon,
2022de resmi olarak %64 ile 90’lardan beri en yiiksek seviyeye
ulagts. 2023 ve 2024 sonunda enflasyon yiizde 60’lar diizeyinde
seyretmekteyken 2025 sonunda yiizde 40’a yakin bir seviye bek-
lenmektedir. Enflasyon Arastirma Grubu(Enag) a gore 2022 y1il1 %
137, 2023 y1l1 %127 2024 y1l1 % 83 ve 2025 yil1 sonuna dogru %70
e yakin bir oran olacaktir.
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Yukaridaki genel gercevede, asagida bir¢ok farkli yil igin
TLnin dolar karsilig1 degeri, enflasyon etkisiyle alim giicii donii-
siimil ve asgari ticretin temel ihtiya¢ maddeleri karsisindaki du-
rumu detayl olarak inceledik. Her bir y1l i¢in, o yilin déviz kuru,
asgari ticret (TL ve Dolar cinsinden) ABD enflasyonuna gore gii-
niimiiz degerine ¢evrilmis karsilig1 ve temel gida-hizmet fiyatlar
bazinda alim giicii kiyaslamasini yaparsak;

Yillara Gore TL Degeri ve Alim Giicii Karsilagtirmalari

1. 1951 - Tnin Altin Cag: 1950’ler basinda TL degerliydi.
1 ABD Dolar1 80 TL idi ve enflasyon diistiktii. Asgari ticret uygula-
mast1 yeni bagladigindan kesin veri az olsa da, 6rnek olarak 1950de
bir astegmen maas1 320 TL idi (o dénemde 114 $ yapryordu).

2. Bu tutar ABD enflasyonuyla bugiine ¢ekildiginde 1.400
$ tzerindedir (CPI 1950:24.1 den CPI 2025: 300 (tahmini) 114
garp1t 300 boli 24.1- ABD Merkez Bankasi1 CPIAUCSL Enflas-
yonlar1) - yani sasirtic1 bigimde yiiksek bir alim giiciine denk gel-
mektedir. Temel gida fiyatlari son derece diisiiktii: Istanbulda 1 kg
ekmek 0.35 TL (35 kurus) idi, 1 litre siit 0.60 TL civarindaydi ve 1
kg et 2.34 TL den satiliyordu. Bu fiyatlar karsisinda 320 TL maagla
bir kisi 900 kg ekmek alabiliyordu. Glintimiiz 2025 asgari ticretiyle
(22.104 TL) ise yaklasik 295 kg ekmek alinabiliyor. (200 Gr 15 TL)
Yani 1950’lerde dolar bazinda maaslar diisiik goriinse de, ieride
alim giicti ¢ok yiiksekti. Temel ihtiyaglar kolaylikla karsilanabili-
yordu ve TL'nin degeri yiiksekti.

3. 1958 - Devaliiasyon ve Enflasyonun Baslangici: 1950’le-
rin sonunda ekonomik darbogaz belirginlesti ve 4 Agustos 1958de
Cumhuriyet tarihinin en biiyiik devaliiasyonu yapildi. 1 dolar,
2.80 TLden 9.02 TLye ¢ikarildi. Bu 3,22 kat yiikselme %218’lik
kur artigini yani enflasyonu tetikledi.

4. 1958de ekmek fiyat1 kg basina 55 Kuruga yiikselmisti.
Yine de TTnin alim giicli donemin kosullarinda ytiksekti: 1 dolar
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o yilin fiyatlariyla yaklagik 9 TL oldugundan, diyelim 100 TL gelir
elde eden bir kisi (11 $) kazaniyordu. Bu tutar ABD enflasyonuyla
bugiine hesaplandiginda 100 $'dan fazla bir degere ulasiyor. Yani
1950’lerin sonunda bile dolar karsilig1 diisiik goriinen yerel ge-
lirler, gliniimiizle kiyaslandiginda yiiksek derecede bir satin alma
glicline tekabiil ediyordu. 1958 devaliiasyonu TLnin degerini ilk
ciddi sarsan olay olsa da, halka yansimas: gérece sinirl kalds; zira
héla temel gida ve hizmetlerin fiyatlar1 diistiktii ve insanlar giinlitk
ihtiyaglarini rahat kargilayabiliyordu.

5. 1965 - Goreli Istikrar Dénemi: 1960’larin ortasinda TL
degerini korumaya devam etti. 1960da gerceklesen askeri darbe
sonras! planli ekonomi uygulansa da, dolar kuru resmi olarak 9
TL dolayinda sabit kalmigti. 1965 yilinda 1 kg ekmek 1 TL civarin-
daydi (1950 ye gore yaklasik ii¢ kat1 fiyat). Enflasyon bu donemde
%5-10 bandinda seyretti. Asgari iicret bolgesel belirlendigi igin
farklilik gosterse de, 6rnegin Istanbulda aylik 900 TL kazanan bir
is¢i (100 $) elde ediyordu. Bu 100 $ o dénemin fiyatlariyla bugiin
yaklasik 900 $ alim giicline denk gelmektedir. ( 9 kat fark) Dolay1-
styla 1960’lar boyunca TLnin satin alma giicii hala ytiksekti. Gida,
ulagim gibi kalemler sehirlerde de ucuz sayilirdi. Istanbul 6zelinde
kira ve ulagim giderleri de makul diizeydeydi. Ornegin 1960’larin
ortasinda Istanbulda dolmus {icreti 25 kurus gibi sembolik seviye-
lerdeydi. Ozetle, 1965 itibariyla TL degerli, enflasyon goreli olarak
diigiik ve halkin alim giicii kuvvetliydi.

6. 1970 - Devaliiasyon ve Enflasyonun Patlamasi: 1970
yili TL i¢in bir déniim noktas1 oldu. Agustos 1970’te yapilan de-
valtiasyonla dolar kuru 9 TLden 15 TLye ¢ikarildi. (Y1l sonun-
da 19 TLye ulast1) 1970 basinda net asgari ticret aylik 585 TL idi
devaliiasyon sonras1 bu iicret 39 $ yani giinimiiz alim giiciiyle
yaklasik 300 $’a denkti. Enflasyon 1970'de %8 seviyesindeydi an-
cak devaliiasyonla yiikselise gecti. Yine de, 1 kg ekmek 1.35 TL,
1 kg toz seker 3.55 TL, 1 kg un 1.70 TL gibi makul fiyatlardan
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satiliyordu. 1 kg kirmizi et ise 14.10 TL civarindaydi. Bu fiyat-
larla 585 TLlik asgari ticret, 430 kg ekmek veya 42 kg et almaya
yetiyordu. Tlging bir sekilde, 1970'de sadece 39 $ eden bu iicretin
satin alabildigi ekmek ve et miktari, 2025’teki 22.104 TLlik asga-
ri Gicretin (523 $) satin alabildigi miktara yakindir. Yani 1970de
TLnin dolar karsisinda degeri diigse de, temel gida alim giici
héla giigliiydi. (Ambargolara ragmen) Bu durum, o dénem fiyat-
larin genel olarak diisiik olmasindan ve dolarin diinya genelinde
enflasyonundan kaynaklaniyordu. Ancak 1970 Devaliiasyonu ile
baslayan siirecte, Tiirkiyedeki tabiri caizse enflasyon canavari or-
taya ¢ikmaya baglady, ilerleyen yillarda {icretler artsa da fiyatlar
¢ok daha hizli artacakti.

7. 1977 - Yine Yiiksek Enflasyon, Yine Yiikselen Ucret-
ler: 1970’1erin ikinci yaris1 petrol krizleri ve siyasi belirsizliklerle
enflasyonun ¢ok yiikseldigi bir donem oldu. 1977 yilina gelin-
diginde devlet sik sik iicret ayarlamalar1 yapmak zorunda kaldi.
Net asgari ticret 300 TLye kadar ¢ikarilmisti ve bu iicret o giintin
kuruyla 170 $ ediyordu. ABDde 1970’lerin sonunda enflasyon
yiiksek seyrettigi i¢in, 1977deki bu 170 dolar bugiin yaklasik 800
dolar alim giiciine denk geliyor. Tiirkiyede ise enflasyon 1977de
%50’lerin iizerindeydi ve 1979'a dogru kontrolden ¢ikt1. Ucret
artiglar fiyat artiglarini yakalamaya calisiyordu. Ornegin 1978'de
asgari licret %50'nin lizerinde zamlandi. Ekmek fiyat1 kg basi
1975te 2.95 TL iken 1979da 4.40 TL seviyesine firladi. 1977de
ekmek kg fiyat1 yaklagik 3 TL civarindaydy; bu fiyata gore 3.300
TL tcretle 1.100 kg ekmek alinabiliyordu. Bu rakam, giiniimiiz
asgari {icretinin alabildigi 295 kg ekmegin {i¢ katindan fazladir.
Ayni sekilde kirmizi et ve siit gibi iiriinlerde de benzer durumlar
goriildi. Ancak bu yiiksek alim giicii kalic1 olmadi, ¢iinkd 1978-
1979da enflasyon iyice kontrolden ¢ikti. 1979da dolar kuru resmi
olarak 47 TLye yiikseltildi. 1970’lerin sonunda Tiirkiye, {i¢ haneli
enflasyon ve hayat pahaliligiyla tanigsti.
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8. 1980 - Kur Soku ve Alim Giiciinde Diisiis: 24 Ocak 1980
kararlariyla ekonomik dengeler yeniden sarsildi. TL, dalgalanma-
ya birakilarak biiyiik oranda deger kaybetti. 1980 baginda 1 $ = 47
TL iken kararlarin ardindan 70 TL oldu. Bu %50’yi asan devaliias-
yon, zaten %100’ bulmus olan enflasyonu bayag koriikledi. 1980
yilinda yillik enflasyon yaklagik %107 olarak kaydedildi. Ucretler
dolar bazinda eridi: 1981 basinda net asgari ticret 7.378 TL idi ve
bu sadece 66 $ ediyordu. Bu 66 dolarin alim giicii bugiin 240 $ ka-
dardir. 1970’lerin sonuna kiyasla bu ciddi bir gerileme oldu. 1980
civarinda temel titketim maddelerinin fiyat1 da katlanmist1. Or-
negin 1 kg kirmizi et 1978de 50 TL iken 1980de 200 TLye kadar
cikt1 (dort kat artig) 1981'de 1 kg ekmek fiyat: resmi olarak 15.60
TL oldu (1970’te 1.35 TL idi). Bu tablo, asgari ticretlinin alim gii-
ciinde biiytik bir diisiis anlamina geliyordu. Nitekim 7.378 TL as-
gari ticret ile 1981de sadece 470 kilo ekmek alinabilirken, 1970’te
585 TL ile 430 kg aliniyordu. Aradaki 10 kat nominal (kagit {ize-
rinde) artisa ragmen alinabilen ekmek miktar1 benzer kalmisti.
12 Eyliil 1980 Darbesi sonrasi iicretlerde yapilan iyilestirmeler de
enflasyon karsisinda eridi. Istanbulda 1980’lerin baginda hayat
pahalilig1 cok hissedilir hale geldi; kira, et, siit, ulasim giderleri
ticret artislarinin otesinde yiikseldi. Kisacast 1980, TLnin deger
kayb1 ve halkin alim giiciinde ciddi diisiisiin yasandig: bir kirilma
yil1 oldu.

9. 1988 - Yiiksek Enflasyonun Golgesinde Iyilesme Caba-
s1: 1980’lerin ikinci yarisinda Turgut Ozal hiikiimeti ekonomiyi
liberallestirmeye galisirken enflasyon yiiksek seyretmeye devam
etti. 1988de yillik enflasyon hala %70 civarindaydi. Dolar kuru bu
donemde hizli artistaydi. 1988 sonunda 1 $ : 1.300 TL diizeyin-
deydi. Net asgari ticret 1988 basinda 595 TL idi (35 $) yil sonunda
yapilan zamla 2895 TL ye ¢ikt1 (57 $). Bu 57 dolar, ABD enflas-
yonuna gére bugiin yaklagik 140 $ alim giiciine denk gelir yani
1970’lerin ¢ok altindadir. Istanbulda temel gida fiyatlar1 da ¢ok
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artmist: 1988de 1 kg ekmek 625 TLye, 1 It siit 1.550 TLye satili-
yordu. Bu fiyatlarla asgari ticret ancak 130-140 kg ekmek veya 53
litre stit almaya yetiyordu. Karsilastirma yapmak gerekirse 2025
asgari licreti (22.104 TL), yaklasik 294 kg ekmek veya yaklasik 700
litre siit alabilmektedir. 1988deki alim giicii bunun ¢ok altinday-
di. Ote yandan, 1988'de ortalama bir kamu memuru maagt 100
bin TLyi asiyordu (6rnegin bir 6gretmen 178 bin TL aliyordu).
Bu da 120 $ civarinda bir tutardi. Yani egitimli kesim i¢in de ge-
lirlerin déviz bazinda ¢ok diisiik kaldig1 bir dénemdi. Istanbulda
1988de ortalama kira 70.000 TL dolayindaydi. Bu, asgari iicretin
neredeyse iki kat1 oldugundan, tek bir asgari iicretlinin Istanbulda
ev gecindirmesi olduk¢a zordu. (Bu zamanlar gibi) Sonug olarak
1988, ticretlerin nominal olarak arttig1 ama yiiksek enflasyon ne-
deniyle satin alma giiciiniin tarihsel olarak en diisiik seviyelerde
kaldig1 bir yil oldu.

10. 1994 - Kriz ve Sert Diisiis: 1990’larin ilk yarisi, kronik
enflasyon ve kamu agiklar: nedeniyle TLnin deger kaybinin hiz-
landig: bir donemdi. 1994 yilinda Tiirkiye bir doviz ve bankacilik
krizi yagadi. Yil ortasinda TLnin degeri adeta ¢oktii: enflasyon o
yil %125.5 ile rekor kirdi. 1994 basinda net asgari ticret 713.435
TL idi ve o zamanin kuru ile sadece 57 $ ediyordu. Kriz sirasinda
kur firladig1 i¢in maaslar dolar bazinda daha da eridi; 1994 orta-
sinda asgari ticret 1.7 milyon TLden 2.76 milyon TLye ¢ikarild:
ama bu zam bile net iicreti ancak 93 $ seviyesine yiikseltebildi. 57
dolarlik Gicret ABD enflasyonuna gore bugiin 110 $ degerindedir,
yani 1970’lerin dortte biri kadar bir alim giictine diisiis s6z konu-
su. 1994’te Istanbul'da 1 kg ekmek fiyat: yaklagik 18.750 TL idi. Bu
tiyata gore asgari ticret sadece 91 kg ekmek alabiliyordu. (Oysa
1977de 750+ kg alabiliyordu; 2025’te 294 kg alabiliyor.) Kirmizi
et fiyatlar1 da enflasyona ayak uydurdu; 1 kg dana eti 1994’te kara
borsada 150 bin TLYyi bulabiliyordu. TLnin dolar karsilig1 dege-
ri y1l icinde 14.000 TTden 38.000 TLye kadar yiikseldi. Bu krizle
birlikte halkin alim giicii ciddi darbe ald1 ve orta sinif hizla yok-
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sullagti. Ornegin sabit gelirli memurlar igin 1994 “kaybedilmis y1l”
oldu. Istanbulda temel tiiketim maddeleri 40 ‘ lardaki gibi karneye
baglanmasa da, fiyatlar giinliik degisir hale gelmisti. 1994 krizi,
TLnin degerinin ve halkin refahinin ne denli kirillgan oldugunu
ac1 sekilde gosterdi.

11. 1998 - Kriz Oncesi Son Donem: 1990’1arin ikinci yari-
sinda ekonomi kismen toparlanir gibi olduysa da enflasyon hala
cok yiiksekti. (%70 civar1) 1998de asgari ticret net 808.514 TL idi
ve o giinkil kurla yaklagsik 125 $ ediyordu. Bu 125 dolarin alim
giicii giniimiizde 225 $ kadardir. 90’larin sonunda dolar kuru
milyonlar seviyesindeydi (1998 de 1 $: 260.000 TL civar1) Ekmek
tiyatlar: artik binlerle ifade ediliyordu 1 kg ekmek 1998de 300.000
TL seviyesindeydi. Asgari iicretli bu maagla ancak 112 kg ek-
mek alabiliyordu, bu, 2025% kiyasla dortte bir oraninda bir alim
glicti demektir. Kirmiz1 et fiyatlar1 90’larin sonunda 1 kg i¢in
birka¢ milyon TLyi bulmustu. Yine de 1994% kiyasla 1998de do-
lar bazinda asgari ticret toparlanmis gériiniiyordu (57 $ dan 125
$). Nitekim 1990’larin sonunda asgari iicret 3000-5000 TL aras1
(giiniimiiz degerinde) bir bantta seyretmekteydi ve bu, bugiin-
kii seviyelere benzerdi. Ancak bu gorece iyilesme uzun siirmedi;
1998'deki Rusya krizi ve 1999 depremi ekonomiyi tekrar sarsti. Is-
tanbulda 1998-99 doneminde issizlik artmis, hayat pahalilig: yiik-
selmeye devam etmisti. Temel gida ve ulasim harcamalar: maasla-
rin biyitik kismini gotiirityordu. Yani 90’larin sonu, asgari ticretin
dolar bazinda biraz yiikseldigi ama halen ge¢misin ¢ok gerisinde
bir refah diizeyinin oldugu bir dénemdi.

12. 2001 - Tarihi Finansal Kriz: Subat 2001 krizi, TUnin
degerinin bir kez daha dramatik bi¢imde diismesine yol agt.
Sabit kur sistemi terk edilip dalgali kura gegildiginde 1 dolar
670.000 TLden 1.25 milyon TLye firladi. 2001 yilinda enflasyon
yine %68.5 gibi ¢ok yiiksek bir diizeydeydi. 2001 Ocak ayinda net

asgari ticret 369.600 TL idi (bu 153 $ ediyordu). Kriz sonrasinda
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Temmuz 2001de ticret 107.3 milyon TLye ¢ikarildi ama kur ugtu-
gu icin degeri 85 $ diistii. Y1l sonunda yapilan artisla 2002 baginda
163.5 milyon TL oldu. (113 $) Yani 2001 boyunca asgari iicret 90
$ civarina dek geriledi ki bu, giiniimiiz alim giiciiyle sadece 150
$ eder. Halkin alim giicii muazzam yara aldi. Ornegin 2000de
375.000 TL olan 1 kg ekmek fiyat1 2001 sonunda 750.000 TLye
cikt1 (iki kat). 2001 krizi sirasinda bir¢ok temel ihtiya¢ malzemesi
hizla zamlandi8) i¢in asgari ticretlinin satin alabildigi ekmek mik-
tar1 daha da azald1 (70 kg civarina kadar geriledigi sdylenebilir).
[stanbulda 2001 yilinda konut kiralar1 ve ulagim iicretleri de do-
viz kuruna paralel artti; 6rnegin sehir ici otobiis bileti fiyatlar: bir
yilda %100den fazla zamlandi. Sonug olarak 2001, TLnin dolar
karsisinda kontrolstiz deger kayb1 yasadig1 ve halkin alim giicii-
niin dibe vurdugu bir y1l oldu. Bu kriz, 1950’lerden beri yasanan

en agir ekonomik bunalimlardan biriydi.

13. 2005 - Yeni Lira ve Diisiik Enflasyon Dénemi: 2001 kri-
zinden sonra Kemal Dervigin getirilmesi ve uygulanan IMF des-
tekli istikrar programi meyvelerini verdi. Enflasyon diistriilda ve
2004 sonunda tek haneye indirildi. 1 Ocak 2005’te TLden 6 sifir
atilarak Yeni Tiirk Liras1 na gegildi. 1 YTL, 1.000.000 eski TLye
esitti. Para birimi sadelesirken ekonomi de biiyiime trendine girdi.
2005’te 1 $: 34 YTL idi. Net asgari iicret 2005’te 350 YTL olarak
belirlendi bu da 257 $ yapiyordu. 257 dolar, giiniimiiz alim giiciiy-
le yaklagik 380 $ civarindadir. Enflasyon 2005 yilinda %7,7 gibi
diisiik bir diizeyde kaldi. Bu sayede ticret artislar1 enflasyon ta-
rafindan asindirilmadi. 2005’te Istanbulda 1 kg ekmek fiyat1 1,5
YTL idi. Asgari iicretle 233 kg ekmek alinabiliyordu. Bu miktar,
2001'deki 70 kg’ye gore biiyiik bir iyilesme demekti ancak 1970’le-
rin yiiksek alim giicli doneminin (400+ kg) hala gerisindeydi. Kir-
muzi et fiyatlar1 2005’te 10 YTL/kg diizeyindeydi; bu maasla 35 kg
et alinabiliyordu (2025’te 34 kg alinabiliyor). 2005, TLnin istikrar
kazandigi, enflasyonun kontrol altinda oldugu ve asgari ticretin
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doviz bazinda degerinin (257 $) 25 yil sonra ilk kez 1978 seviye-
lerini yakaladig1 bir yil oldu. Istanbul 6zelinde de hayat pahaliligt
nispeten dizginlendi; ulasim, gida, kira artislar1 makul seviyedey-
di. Genel olarak halkin refahi artmaya baglamisti.

14. 2010 - Istikrarh Biiyiime ve Artan Alim Giicii: 2010’lu
yillarin baginda Tiirkiye ekonomisi yiiksek bitytime oranlari yaka-
larken enflasyon gorece diisiik kald1. 2010da 1 $; 1.50 TL civarin-
dayd1. Net asgari ticret 599 TL idi. Oyilin kuruyla 404 $ etmekte-
dir. Bu miktar ABD enflasyonuna gore bugiin yaklasik 530 $ alim
glicindedir. Enflasyon 2010da %6,4 ile ¢ok diisiiktii, boylece ticret
artiglar1 halkin cebine yansidi. 2010 yilinda Istanbulda 1 kg ek-
mek yaklagik 2 TL idi. Asgari iicretle 300 kg ekmek alinabiliyor-
du. Bu, 2005%e gore %30 daha fazla ekmek demekti ve 1988 gibi
diigitk alim giicti yillarinin (140 kg) ¢ok tizerindeydi. Kirmizi et
tiyat1 2010da kilosu 20 TL seviyelerindeydi; bu maasla 30 kg et
almabiliyordu. Siit yaklasik litresi 1 TL idi; asgari ticretle 600 litre
stit almak miimkiindii. Bu rakamlar, 1980’ler ve 90’lar boyunca
goriilmemis seviyede iyi alim giicline isaret ediyordu. Nitekim
2011de asgari iicret 570 $ seviyesine kadar ¢ikti. 2010’larin ba-
sinda TLnin degeri istikrarlryds; 1 dolar 2013 sonuna dek 2 TL'nin
altinda kaldi. Istanbulda bu dénemde yasam, énceki on yillara ki-
yasla daha kolaydi - alim giicii yiikselmis, igsizlik diigiiktii. Ozetle
2010 y1ly, asgari ticretlinin hem dolar bazinda gelirinin arttig1 hem
de enflasyonun diisiik olmasi sayesinde satin alma giiciiniin belir-
gin bi¢imde iyilestigi (bir nebze )bir dénem oldu.

15. 2015 - TLde Zayiflama Belirtileri: 2010’larin ortasinda
kiiresel ve yerel gelismeler TL iizerinde baski yaratmaya baslad.
Net asgari ticret 2015 baginda 1.000 TL (Temmuzda 1.273 TL) idi,
ortalama 426 $ yapiyordu. Bu 426 dolarin bugiinkii degeri yakla-
sik 510 $dir. Enflasyon 2015’te %8.8 olarak gergeklesti, yani 6n-
ceki doneme gore hafif bir yiikselis vardi. 2015’te Istanbulda 1 kg
ekmek 5,1 TL idi, asgari ticretle 196 kg ekmek alinabiliyordu. Bu,
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2010'daki 300 kg'ye gore ciddi bir diististii alim giicti gida tarafin-
da gerilemeye basladi. Kirmizi et fiyatlar1 2015’te 30 TL/kg diize-
yine ¢ikmusty; asgari ticretle 33 kg et alinabiliyordu (2010da 30 kg
aliabiliyordu, yani et alim giicii nispeten yatay seyretti). Dolar
kuru 2014te 2,3 TLden 2015 sonunda 2,9 TLye yiikseldigi i¢in,
asgari ticret dolar bazinda geriledi. Nitekim 2013’te 451 $ olan net
asgari {icret, 2015’te 426 $’a diistii. Istanbulda 2015 itibariyla his-
sedilir bir hayat pahalilig1 baslamisti; 6zellikle kira ve ulasim ma-
liyetleri artmaya yiiz tuttu. Ornegin 2014’te Istanbulda tam bilet
metro ticreti 2.15 TL iken 2016da 2.30 TLye ¢ikt1. TLnin deger
kayb1 hizlanmaya baglamis, bu da halkin cebine yansimisti. Sonug
olarak 2015, bir doniim noktas: olarak goriilebilir, enflasyon halen
kontrol altinda olsa da TL'nin dolar kargisindaki zayiflamasi, alim

glictinde kademeli bir erimeye isaret etmeye bagladi.

16. 2018 - Kur Soku ve Yiikselen Enflasyon: 2018de Tiir-
kiye sert bir kur krizi yasadi. Jeopolitik gerginlikler ve ekonomik
kirilganliklar nedeniyle dolar kuru 2018 iginde 4.0 TLden 7.0
TTLye kadar firladi. Yilsonunda 1 $ 3 TL seviyesindeydi. Bu de-
ger diigiirme dalgas: enflasyonu yiiksek siratti. 2018 TUFE %20
.3 ile 2001den beri goriilmeyen bir yiiksek degere ¢ikt1. Net asgari
ticret 2018 baginda 1.603 TL idi (423 $ kurla). Kur krizi nedeniyle
yil i¢inde dolar bazinda eriyen {icret, 2018 sonunda zamla 2.020
TL yapild: fakat bu dahi ancak ve ancak 378 $ ediyordu. Yani
asgari ticretlinin geliri dolar cinsinden %10dan fazla diismiisti.
2018de gidada da fiyat soklari yagandi. Ornegin 2018 baginda 1
kg dana eti 74 TL iken (Istanbul market fiyati), 2018 sonunda 1 kg
et 110 TLyi agt1. Bir yilda %50’ye yakin artis. Ekmek fiyat: Istan-
bulda 20184de iki kez zamlands; yilsonunda 250 g’lik halk ekmek 1
TLden 1.25 TLye ¢ikt1 (kg fiyat: 5 TIden 7,5 TLye yiikseldi). As-
gari licret 2018de bu ekmek fiyatiyla 270 kg ekmek alabiliyordu,
oysa 2017'de 320 kg alabiliyordu. Enflasyon gida ve enerjide daha
da yiiksek hissedildigi icin, Istanbulda dar gelirli kesimin alim
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gilicii 2018de ciddi bigimde diistii. Kiralar da d6viz kuruna para-
lel artty; pek cok aile i¢in konut masrafi karsilanamaz hale geldi.
TTnin hizli deger kayb: ve fiyatlardaki ani yiikselis, 2018’1 ekono-
mik agidan zorlu bir yil yapti. Bu yildan itibaren asgari iicretlilerin
geliri her ne kadar TL bazinda yiiksek oranli zamlar alsa da, bu

zamlar enflasyon yiiziinden gergek refaha dontismedi.

17. 2020 - Pandemi Soku ve Yiiksek Kur: 2020 yilinda Pan-
demi salgini tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiyede de ekonomiyi
sarstl. Dolar kuru 2020de 7 TLnin tizerine ¢ikt1 (yilsonunda 1 $:
7.4 TL idi). Enflasyon da yeniden ¢ift haneye yiikseldi. (%14.6)
2020 basinda net asgari ticret 324 TL olarak belirlendi, bu da o
zamanki kurla 390 $ ediyordu. (390 $, giiniimiiz alim giciiyle 430
$ civarindadir.) Salgin nedeniyle isten ¢ikarmalar yasaklanmis
olsa da bir¢ok caligan kisa ¢alijma 6denegine ge¢mek zorun-
da kald1 ve gelir kayb1 yasadi. 2020de gida enflasyonu ozellikle
yiiksekti. Istanbulda 1 kg ekmek fiyat1 Kasim 2020'de 7.15 TL idi;
asgari ticretle 325 kg ekmek alinabiliyordu. Bu miktar 2018deki
270 kg’ye gore bir iyilesme gibi goriinse de, 2020'de temel gida dis1
harcamalar (6zellikle kira ve elektrik dogalgaz faturalar1) cok daha
yiiksek artis gosterdigi i¢in hane halklar: biit¢elerinde zorlandi-
lar. Ornegin 2020de konut elektrigine %32, dogalgaza %34 zam
yapildi. Kirmizi et fiyatlar1 2020 sonunda kilosu 60 TL civarin-
dayds; asgari ticretle 39 kg et alinabiliyordu, bu 2018 gore biraz
daha iyiydi ¢iinkii ticret zammu etteki artistan hizli oldu. Ancak
pandeminin getirdigi gelir kayb1 ve yiiksek kur, TLnin degerini
ve halkin alim giiclinii ok olumsuz etkiledi. 2020'de asgari iicretli
maag1 dolar bazinda 2016daki seviyesine geriledi (420-430 $). Sal-
gin kisitlamalar: 6zellikle hizmet sektoriinde galisan diisiik gelirli
kesimi vurdu. Istanbul gibi biiyiik sehirlerde giindelik kazangla
gecinen bircok kisi desteklere muhtag kaldi. Ozetle 2020, TLnin
deger kaybettigi, enflasyonun yeniden hizlandig1 ve pandemi et-
kisiyle alim giicliniin zorlandig: bir yil oldu.
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18.2022 - Yiiksek Enflasyon Canavarinin Sert Donii-
sii: 2021 sonlarindan itibaren uygulanan diisiik faiz politikas: ve
kiiresel emtia fiyat soklar1 TLyi yeniden sert bir bigimde degersiz-
lestirdi. 2022 yilinda enflasyon resmi olarak %64.3 ile 1990’lardan
bu yana en yiiksek diizeyine ¢ikti. Bagimsiz 6lgiimler enflasyonun
bunun da {izerinde olabilecegini belirtti. Dolar kuru 2022 iginde
13 TLden 18 TLye yiikseldi. (Halbuki ilgili donemde dolarin 10
TLnin dstiine ¢ikis1 bile hayal gosterilmekteydi) Bu gelismeler
1s1ginda hiikiimet asgari {icrete yil iginde iki bilyiik zam yapmak
zorunda kaldi. Asgari ticret, Temmuz 2022'de net 5.500 TLye ¢ika-
rild1 (o tarihte 329 $ ediyordu). Ancak yiiksek enflasyon nedeniyle
Aralik 2022de asgari ticretlinin eline gegen 5.500 TL, kur arttig
i¢in 295 $ seviyesine geriledi. Yani dolar bazinda 2022de asgari
ticret y1l ortasinda zirve yapip sonra yine diistii. 249 dolarlik Ocak
2022 ticreti ABD enflasyonuyla bugiin 280 $, Temmuzdaki 329 $
ise 360 $ degerindedir. Halen ge¢mis on yillara kiyasla ¢ok diisitk
bir alim giici demektir. 2022'de gida enflasyonu 6zellikle vahim-
di: Et, siit, yag, un gibi tirlinlerin fiyat1 birkag kat artt1. Ornegin
2021de 1 kg dana eti ortalama 160 TL iken 2022'de 270 TLyi ast1.
2022, hayat pahaliliginin olaganiistii arttig1 bir yil olarak tarihe
gecti. Istanbulda kiralar bir yilda ikiye katlands; elektrik, dogalgaz
faturalar1 maagin biyiik boliimiint gotiiriir hale geldi. Asgari tic-
ret her ne kadar TL bazinda %100’in tizerinde artirilmis olsa da,
enflasyonun %64’ii agmasiyla reel olarak ancak kismi bir iyilesme
sagland1. Sonug olarak 2022'de TLnin degeri ve halkin alim giicii,
1990’lardakine benzer bicimde ciddi bir aginmaya ugradi.

19. 2025 - Giiniimiiz Durumu: 2023 ve 2024’te de yiiksek
seyreden enflasyon sonras1 2026 basinda asgari {icrete yine bir zam
yapilmistir. Ocak 2026 itibariyle net asgari ticret 28.075 TLdir. Bu
tutar giincel kurla 648 $ yapmaktadir. Dolar bazinda bakildiginda
Tiirkiyede asgari ticret tarihinde ulagilan en yiiksek seviyelerden

biridir. Ama asgari ticretteki zammin ¢ogu enflasyona kisa siirede
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ezildi. Ornegin 2025 asgari iicret olan 22.104 TL ile Istanbulda
yaklasik 294 kg ekmek alinabilmektedir. Bu rakam 1994’teki 91
kgdan, 2001deki 70 kgdan, hatta 1988'deki 140 kgdan ¢ok yiiksek-
tir. Ama kotiiniin iyisi ancak diyebiliriz. Benzer sekilde 22.104 TL
ile yaklasik 700 litre siit alinabiliyor. 1988de asgari ticretle ancak
50-60 litre siit alinabiliyordu. Kirmizi et fiyatlar1 2025 sonlarina
dogru 650 tl seviyesindedir; asgari iicretle 34 kg et alinabiliyor. Bu
miktar da 1980’lerin (8-10 kg) ve 1990’larin (15-20 kg) tistiinde-
dir. Ama 80 lere kadar ki déonemde ise daha iyi zamanlarda oldu.
Hane halki biit¢esinde biiyiik yer tutan kira veya 6zel ulasim gibi
kalemler 2025 itibariyla halen ¢ok pahalidir. Istanbulda ortalama
bir kira, asgari ticretin bityiik kismini hatta Gistiinii almaya devam
etmektedir.

Segilen Yillarda TL Degeri ve Asgari Ucret Karsilagtirmasi

Asagidaki tabloda, segilen 17 yil igin TTnin dolar kuru, yillik
enflasyon orani, net asgari ticretin TL ve o giinkii kurla dolar kar-
silig1, ayn1 dolar tutarinin 2025 yilindaki degeri (ABD enflasyon
endeksine gore) ve asgari ticretlinin alim giicii agisindan yakla-
sik kag kg ekmek alabildigi gosterilmektedir:
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il S1=TL Enf- Net Asgari Dolar 2025 Alabildigi
(ortalama) | lasyon | Ucret (TL) Karsiligi | Degeri Ekmek
(%) (nomi- | (ABD $) | (kg)
nal)
1951 [ 2.80TL 3.7 320TL S114 =$1.300 | 914 kg
(TUFE) | (astegmen | (tahmi- | (ABD (ekmek
maas! or- ni) enflas- 0.35TL/
negi) yonu) kg)
1958 | 9.00 TL 19.3 250 TL (tah- | $28 =$270 556 kg
mini asgari (ek-mek
lcret) 0.45TL/
ke)
1965 | 9.00 TL 5.2 900 TL (tah- | $100 =~$900 900 kg
(sabit) mini ortala- (ekmek
ma isci U.) 1.0 TL/kg)
1970 | 15.00 TL 8.0 585 TL $39.4 $39.4 433 kg
(ekmek
1.35TL/
kg)
1977 | 19.00TL | 53.0 3.300 TL $170 =$799 750 kg
(resmi) (ekmek
4.4TL/kg)
1980 | 70.00 TL 107.2 7.378 TL $66.9 =$240 473 kg
(ekmek
15.6 TL/
ke)
1988 | 1.300 TL 74.3 81.876 TL $57.5 =$140 130 kg
(ekmek
625 TL/
ke)
1994 | 32.000 TL | 125.5 1.713.435 $57.5 =$110 91 kg
TL (ekmek
18.750 TL/
ke)
1998 | 260.000 69.7 33.808.514 | $125.1 |=S$225 112 kg
TL TL (ekmek
300.000
TL/kg)
2001 | 1.250.000 | 68.5 107.323.830 | $85.8 =$150 72 kg
TL TL (ekmek
750.000
TL/kg)
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2005 | 1.34 YTL 7,7 350 YTL $257 =$380 233 kg
(ekmek
1.5YTL/
kg)

2010 | 1.50 TL 6.4 599 TL $404 ~$530 300 kg
(ekmek
2.0 TL/kg)

2015 | 2.72 TL 8.8 1.000 TL $426 =$510 196 kg
(ekmek
5.1 TL/kg)

2018 | 4.80TL 20.3 1.603 TL $422 ~$460 270 kg
(ekmek
6.35TL/
kg)

2020 | 7.04 TL 14.6 2.324TL $390 =$430 325 kg

Enag (ekmek
(37) 7.15TL/
kg)
2022 | 16.56 TL 64.3- 5.500 TL $329 ~$340 632 kg
Enag( (ekmek
8.70TL/
137
) kg)

2025 | 43.00 TL | 40 (6n- | 22.104 TL $500 $500 294 kg
goru)- (2025 $) (ekmek 60
Enag TL/kg)
(70)
ongori
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Ozellikle Istanbulda bagta olmak iizere ¢ogu illerde kira,
ulastirma, egitim, saglikli beslenme gibi kalemler asgari ticret
diizeyindeki bir gelirle zor karsilanmaktadir. Gelir dagilimi ada-
letsizligi de devam etmektedir. Asgari ticret, kisi basi milli geli-
rin yaklasik %351 diizeyindedir. Bu oran 1970’lerde %8’ler se-
viyesindeydi - yani asgari ticretli milli gelir artigindan geg¢miste
yeterince pay alamamisti, bugiin ise gorece daha yiiksek bir pay
almaktadir.

1951-2025 donemi verileri TUnin dolar karsisinda kronik de-
ger kaybini net bicimde gostermektedir. Dolar bazinda bakildi-
ginda ge¢miste diisiik goriinen ticretler, giiniimiizde enflasyonla
diizeltilince aslinda o kadar da diisiik olmadiklari, hatta baz1 d6-
nemlerde bugiinkiinden iyi olduklar: ortaya ¢ikmaktadir (6rne-
gin 1969da 65 $ olan asgari ticretin giiniimiizde 528 $ degerinde
olmast gibi). Bu da enflasyonun ve kur degerlenmesinin nominal
rakamlar1 nasil yaniltict gosterebildigini kanitliyor. Onemli olan
nominal iicret degil, alim giicii ve reel {icrettir. Masinin dolar kar-
siliginin artmasi tek basina bir refah 6l¢iitii degildir.

Tiirkiye ekonomisinin bu tarihsel performansy, fiyat istikrari-
nin korunmasinin ne denli kritik oldugunu da ortaya koymakta-
dir. Yiiksek enflasyon dénemleri hem TTnin dis degerini eritmis
hem de iceride halkin refahini diisirmiistiir. 2000’lerde enflasyon
kontrol altina alindiginda TLnin degeri gorece sabit kalmis, alim
giicli artmistir. Giiniimiizde de enflasyonun yeniden dizginlen-
mesi halinde TLnin istikrar kazanmasi ve halkin alim giicliniin
korunmasi miimkiin olacaktir. Aksi halde, ytiksek enflasyon or-
taminda yapilan iicret artislar1 kagit iizerinde sevindirici goriinse
de, tipki 71 dolarin aslinda 500+ dolar alim giiciine denk geldigi
ornekte oldugu gibi, aldatici bir illiizyona doniisebilir. Bu nedenle
ekonomide siirdiiriilebilir bir refah artis1 i¢in enflasyonla miica-
dele ve TLye giivenin tesis edilmesi sarttir.
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Not; Temel tiiketim maddeleri bazinda degerlendirme ya-
pilmis olup, Daire fiyatlari, elektronik esyalar ve otomobil ba-
zinda degerlendirme yapilmamistir. O kalemlerde durum daha
da kotiilesmektedir.
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2002’DEN BUGUNE DOLAR VE EURO KURU:
NASIL BU NOKTAYA GELDIK?

Baslangg: Istikrar Yillar1 (2002-2007)

2001 krizinin ardindan uygulanan siki ekonomik program ve
bagimsiz Merkez Bankas: politikalar1 sayesinde enflasyon diisii-
rildd, Tiirk Liras: istikrar kazandi. 2002'de 1 ABD dolar1 yaklagik
1,67 TL, 1 Euro da 1,66 TL diizeyindeydi. AKP’nin iktidara gel-
digi bu donemde yiiksek faiz politikasiyla yabanci sermaye girisi
artt1 ve TL deger kazand1. Ornegin 2004-2007 arasinda TL o ka-
dar degerlendi ki, 2007'de 1 dolar 1,16 TLye kadar geriledi (Euro
ise 1,70 TL civartydi). Bu dénemde biiylime giilii olsa da, diisiik
kur nedeniyle ithalat patlads, cari agik olugmaya basladi. Thracatei
kurumlar TLnin asir1 degerlenmesinden sikéyetciydi ve faizlerin
digiirtilmesi ¢agrilar yapiliyordu. Yine de genel olarak 2002-2007
aras1 TLnin en giiglii ve istikrarli oldugu yillar oldu.

Kiiresel Finans Krizi ve Sonras1 (2008-2010)

2008de kiiresel finans krizi patlak verince Tiirkiye de etkilen-
di. Krizin ilk sokuyla TL hizla deger kaybetti. 2008 sonunda dolar
kuru 1,70 TL diizeyine ¢ikti. Ancak Merkez Bankasrnin tedbirleri
ve kiiresel likidite kosullar1 sayesinde 2009da TL tekrar toparlan-
di, dolar kuru 1,5 TL civarina geriledi. Genisleyen kiiresel para
arzi, Tirkiye gibi gelisen piyasalara “sicak para” akigini hizlandir-
d1. 2010 gelindiginde bol d6viz girisiyle TL yine giiglendi. Kasim
2010da 1 dolar = 1,39 TL seviyesine dek diistii. Bu, TL'nin asir1 de-
gerli oldugu tartigmalarini giindeme getirdi. Thracatgilar rekabet
glicinii yitirdiklerini soyleyerek degerli TLye kars1 6nlem istedi.
Doénemin Merkez Bankasi Bagkani Durmus Yilmaz ve ardindan
Erdem Baggi, TLnin degerlenmesini kontrol altina almak i¢in faiz
indirimlerine gitmeye basladi. 2011'de Merkez Bankas1 Bagkani
Basc1 “2012'de TL, dolar1 yenebilir” diyerek iddial1 bir ¢ikis yap-
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t1 ve gercekten de 2012 Subatinda 1 dolar = 1,74 TL seviyesine
inildi. Bu yillarda TLnin deger kazanmasinda, yiiksek faiz-diisiik
kur modeline dayal sicak para girisleri belirleyici oldu. TL dolar
karsisinda reel olarak degerleniyordu.

flk Sarsintilar: I¢ ve Dis Soklar (2013-2016)

2013 yili, TLnin seyri i¢in doniim noktasi oldu. Mayis 2013’te
ABD Merkez Bankasi (FED) parasal genislemeyi azaltacagini
duyurdugunda tiim gelisen iilke para birimleri gibi TL de deger
kaybetmeye basladi. Ayni donemdeki belirsizlikler yabanci ya-
tirimeryr drkittii. 23 Agustos 2013’te dolar kuru ilk kez 2 TLyi
gordii. Aralik 2013’teki yolsuzluk skandalinin hemen ardindan
2014 basinda kur 2,3 TLyi asinca, Merkez Bankas1 Ocak 2014’te
faizleri sert bicimde ytikseltti (bir gecede politika faizini %4,5’ten
%10’a ¢ikardi). Bu hamleyle TLdeki diisiis bir siire durdu. Ancak
2014-2015’te siyasi gerilimler ve FED’in faiz artirimi beklentileri
tekrar kuru yukari ¢ekti. 20 Agustos 2015’te dolar 3 TLYyi ast1. Ka-
sim 2015teki tekrar secimden sonra goreli sakinlesen piyasalar,
15 Temmuz 2016daki darbe girisimi ile yeniden sarsildi. Darbe
haberleriyle dolar kuru o gece 3,05 TLye firlad; sonrasinda ali-
nan tedbirlerle yeniden 3 TL altina inse de ekonomi yonetimine
duyulan giiven zedelendi. 2016 sonunda dolar 3,5 TL civarindan
kapandi. Bu déneme kadar TLCnin degeri her sarsintida biraz daha
diisiiyor ama yillik enflasyon yeniden ¢ift haneye ¢ikmasina rag-
men kontrol kismen elde tutuluyordu.

Kur Krizi Donemi: Hizli Yiikselis (2017-2018)

2017den itibaren Tiirkiye, kur ve enflasyon sarmalina gir-
meye basladi. 2017 yilinda enflasyon ¢ift hanede kalirken dolar
kuru yili 3-4 TL araliginda kapatti. Asil biyiik kirilma 2018de
yasandi. Se¢imden hemen sonra, Agustos 2018de Rahip Brun-
son krizi yasandi. ABD’li rahip Andrew Brunson’in tutuklulugu

nedeniyle ABD ile gerilim tirmand: ve ABD yaptirim tehditle-
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ri savurdu. Piyasada panik biiyiidii; Agustos basinda 5 TL olan
dolar bir haftada 6,5 TLyi gecti, Bu, Tiirk Liras'nin o giine dek
gordiigii en sert deger kaybiydi. Ekim 2018'de Brunson aksi soy-
lenmesine ragmen serbest birakilinca kur biraz geriledi ve 2018
yilin1 5,29 TL diizeyinde kapatti. Ancak TLnin kirilganlig1 artik
bariz hale gelmisti. 2018'deki bu kur soku, Tiirkiye'yi diinyada
en kotii performans gosteren para birimleri i¢ine soktu. Nitekim
2018de Arjantin pesosu ile birlikte TL, en fazla deger kaybeden
para birimleri oldular; her ikisi de yatirimcinin giiven bunali-
miyla sarsiliyordu.

Miidahaleler (2019-2020)

2019da kur krizini takiben Merkez Bankasi baskan1 degisti
ve politika faizinde hizli indirim siireci basladi. Temmuz 2019da
%24 olan politika faizi 1 yil i¢inde %8,25% disiiriildii. Normalde
bu kadar sert faiz indirimleri TLden kagis1 hizlandirirdy; nitekim
dolar kuru zaman zaman 6 TL smirina dayansa da 2019 sonuna
dek genelde 6 TLnin altinda kalmaya c¢alisti. Bunu saglamak i¢in
arka planda kamu bankalar1 ve Merkez Bankasi yiiksek miktarda
doviz satt. 2019-2020 boyunca TLyi korumak adina 100 milyar
dolarin iizerinde rezerv satildig1 iddia edildi. Bu miidahaleler sa-
yesinde 2020 ortasina dek dolar kuru aylarca 6,85 TL seviyesine
adeta sabitlendi. Fakat bedeli agir oldu: MB'nin net doviz rezerv-
leri titkendi ve eksiye diistii. TLye giiven azalip, mevduat sahipleri
doviz hesaplarina yoneliyordu; 2020'de d6viz mevduatlarinin top-
lam igindeki pay1 2001 krizinden bu yana en yiiksek seviyeye ¢ik-
t1. Kasim 2020 de ekonomi yonetimi degisikligi ile kisa bir nefes
alma stireci yagand1. Dolar kuru Kasim 2020de 8,58 TLden hizla
diiserek 2021 basinda 7,4 TL civarina kadar geriledi. Bu diisiis,
yeni kadrolarin piyasalara giiven vermesi sayesinde olmustu. Ne
yazikki bu donem kisa siirdii.
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Biiyiik Cokiis (2021)

2021 yil, TL igin tam anlamiyla bir dalgalanma ve ¢okiis yih
oldu. ilkbaharda géreve gelen MB Baskani Naci Agbal, faizleri
yiikselterek enflasyonu dizginlemeye ¢alist1 ve dolar kurunu 7 TL
altina kadar gekti. Yeni Merkez Bankas: yonetimi Eyliil 2021den
itibaren politika faizini indirmeye koyuldu. Eyliil-Aralik 2021
arasinda faiz %19dan %14% ¢ekildi. Bunun sonucunda TTnin de-
ger kaybi kontrolden ¢ikt: Ekim 2021de 1 dolar 9,47 TL ile re-
kor kirdi, Kasim 2021de 11 TLyi asti. 22 Kasim 2021de yapilan
agiklamalar ve Merkez Bankasrnin kura miidahale etmeyecegini
belirtmesiyle, ertesi giin 23 Kasim 2021de dolar 13,5 TLye firlad.
Sadece bir ay sonra 20 Aralik 2021'de dolar tarihi zirve olan 18,35
TLye ulasti. TL, sadece 2021 yilinda dolar karsisinda %44 deger
yitirdi, bu performansiyla o y1l diinyanin en kétii para birimi oldu.
Ayni aksam agiklanan Kur Korumali Mevduat (KKM) sistemiyle
hiikimet, TL mevduat sahiplerine kur artisina kars1 fark 6deme
garantisi vererek panigi durdurmaya galisti. Bu haberle dolar kuru
bir gecede 18 TLden 10-11 TL bandina geriledi. Yilsonunda kur
13 TL civarinda dengelendi. Ancak TLnin itibar1 agir yara almus,
enflasyon kontrolden ¢ikmisti.

Yiiksek Enflasyon ve Kontrol Miicadelesi (2022-2023)

2022’ye girerken resmi yillik enflasyon %36’ya ulasmusts; bu,
2002den beri goriilen en yiiksek seviyeydi. Yil i¢inde enflasyon
daha da tirmand: ve Ekim 2022'de resmi olarak %85’1 ast1 (Enag
olgiimlerde %100+). Bu donemde dolar kuru yeniden yiikselise
gecti. Ocak 2022de KKM sayesinde 13 TL olan dolar, Rusya-Uk-
rayna savast ve FED faiz artislariyla Mayis 2022 sonunda 16,43
TLyi asti, Temmuz 2022'de 17,93 TL seviyesini gordi. Hitkiimet
dost iilkelerden doviz takviyesi (SWAP anlagmalari, mevduat gi-
risleri) ile kuru kontrol altinda tutmaya calisti. 2022 yilsonunda
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dolar kuru 18,7 TL idi. 2023’te ise se¢imler dncesi kur nispeten
siki denetimle tutulsa da se¢im sonrasinda daha gergekgi bir dii-
zeye ¢ikarilmasina izin verildi. Haziran 2023’te yeni ekonomi
yonetimi (Mehmet §imsek ve Gaye Erkan) ortodoks politikaya
doniis sinyalleri verdi. Bu siiregte MB politika faizi %8,5ten ka-
demeli olarak %30’un iizerine yikseltildi. Yine de TLdeki deger
kaybi siirdii: Haziran 2023’te 23-25 TL diizeyine ¢ikan dolar, yilin
ikinci yarisinda kontrollii bicimde artarak 2023 sonunda 27-28 TL
bandina ulasti. 2024 boyunca faiz artiglar1 devam ederken kur da
yiikselisini siirdiirdii. Ocak 2026 itibarryla 1 dolar 43 TL, 1 Euro
50 TL diizeyindedir. Yani TL, 2002'den bu yana dolar karsisinda
degerinin yaklagik %97’sin1 kaybetmis oldu.

TL Neden Bu Kadar Deger Kaybetti? (Sorunun Nedenleri)

Tirkiyenin doviz kuru krizinin ardinda ne yazikki birikmis
yapisal ekonomik sorunlar ve hatali politikalar yatmaktadir. Iste
baslica nedenler:

Yiiksek Enflasyon: TLnin deger kaybetmesinin temel nedeni,
Tiirkiyede enflasyonun uzun siiredir yiiksek seyretmesidir. Para-
nizin satin alma giicli igeride erirse, yabanci paralar karsisinda
degeri de diiger. Ozellikle 2017'den beri enflasyon cift haneye yer-
lesti, 2022'de %80’i ast1. Yiiksek enflasyon ortaminda insanlar ve
yatirimcilar TLde kalmak istemeyip doviz veya altina yoneldi. Bu
da TLye talebi azaltip dovize talebi artirarak kuru yiikseltti.

Yanlis Faiz Politikasi: Klasik ekonomi teorisinde yiiksek enf-
lasyonla miicadele igin faizleri artirmak gerekir. 2019dan itibaren
MB bagkanlar: sik sik degistirildi ve faiz politikasinda tutarlilik
kalmadi. Giiven azaldi. Enflasyon kontrolden ¢ikti, TIden kagis
hizland1. Yabanci yatirimei azaldi. Yerli halk ise “TL tutarsam enf-
lasyon karsisinda ezilirim” diyerek dovize yoneldi.

Cari A¢ik ve Dis Bagimhilik: Tirkiye yillardir enerjide ve

bir¢ok sanayi hammaddesinde ne yazikki ithalata bagimli kald.
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Ulke, kazandigindan daha fazla déviz harcadi ve siirekli cari acik
verdi. Cari agig1 finanse etmek i¢in ya yabanci yatirim gelmesi
ya da borg alinmas: gerekiyordu. 2016’ya kadar yabanci sermaye
Tiirkiye'ye ilgi duyuyordu. Ancak artan belirsizlikler ve disiik fa-
iz-ytiksek enflasyon kombinasyonu yatirimciy1 kagirdi. Yeni doviz
girisi olmayinca agiklar TL {izerinde baski yaratti. Doviz kitlagtik-
¢a degeri yiikseldi, TLnin degeri diistii. (BNP Paribas, UniCredit,
HSBC gibi Tiirkiyede dogrudan ya da dolayli varlig1 olan bankalar
yeni kredileri diistirdii.)

Yurt I¢i Déviz Talebi: TUnin siirekli deger kaybetmesi, hal-
kin da canini yakti. Tasarrufu olan vatandas ge¢miste TL mevdu-
attan faiz kazanirken, yiiksek enflasyon déneminde faizler diisiik
tutuldugu icin tasarruflar eridi. Bu nedenle bir¢ok kisi birikimini
doviz veya altina ¢evirdi. Son yillarda déviz tevdiat hesaplari, top-
lam mevduatin yaridan fazlasina ulasti. Yani halk da ekonomiye
givenmedigi i¢cin TLden kagti, bu da kurun yiikselmesine katki
yaptL

Yukaridaki nedenler bir araya gelerek bir kisir dongii yaratti.
TL deger kaybettik¢e enflasyon yiikseldi, enflasyon yiikseldikee
TL daha da kagilir hale geldi, bu da kurun daha da artmasina yol
actr. Ozetle, hatali ekonomi politikalar1 (6zellikle faiz-enflasyon
konusunda bilim dis1 uygulamalar), yapisal disa bagimlilik ve gii-
ven erozyonu TLYyi bu felaket kura getirdi.

Coziim Var m1? Ne Yapmali1?

Elbette ki dogru adimlar atilirsa TUnin degeri istikrara kavu-
sabilir ve ekonomi toparlanabilir. Iste halkgi, paylasimci ve sosyal
adil bir devlet anlayisiyla da uyumlu olabilecek ¢6ziim 6nerileri:

Enflasyonu Diisiirmek Birinci Oncelik: Enflasyon dizginlen-
meden TLnin deger kaybini durdurmak ¢ok zordur. Bunun igin
once Merkez Bankasrnin bagimsiz ve giivenilir olmasi1 6nemli bir

sarttir. Acilen fiyat istikrarina odaklanilmalidir. Enflasyon diigme-
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ye baslayinca TLye giiven de yavas yavas geri gelecektir. Enflasyon
diisiince insanlar dolar almak yerine tekrar TL mevduata yonele-
bilir. Bu da kuru rahatlatir.

Uretim Ekonomisine Gegis: Uzun vadede kurun stabil olma-
s1 i¢in Tirkiyenin déviz gelir-gider dengesini diizeltmesi gerekir.
Yani daha fazla iiretip ihra¢ eden, daha az ithal eden bir yapiya
gecmeliyiz. Tarimda kendi kendine yeten, sanayide katma degeri
yiiksek tirtinler tireten bir iilke olursak cari agigimiz azalir. Orne-
gin enerjide disa bagimlilig1 azaltmak icin yenilenebilir enerjiye,
niikleer enerjiye yatirim yapilabilir. Turizm, yazilim, teknoloji gibi
doviz getiren sektorler desteklenmeli. Ithal ikamesi (digaridan al-
digimiz mallari igeride tiretmek) politikalar1 akilci sekilde uygu-
lanmali. Bu, hem is yaratir hem de dovize talebi azaltir. Halkg
ekonomi de aslinda budur: Ulke i¢inde iiretimi ve istihdami art-
tirmak, zenginligi adil dagitmak.

Gelir Adaleti ve Sosyal Destek: Yiiksek enflasyon donemle-
rinde dar gelirli kesimler ok zorluk ¢ekti. Coziim siirecinde sosyal
adaleti saglamak 6nemli. Asgari ticret ve maaslar enflasyon karsi-
sinda ezdirilmemeli (belirli araliklarla giincellenmeli) Temel gida,
enerji gibi kalemlerde gegici siibvansiyonlar ve destekler verile-
bilir (6rnegin dar gelirlilere elektrik, dogal gaz destegi gibi). Bu,
enflasyonla miicadelede bir yandan halki korur. Elbette bu destek-
ler biit¢e imkanlariyla dengelenmelidir. Asiriya kaginmamalidir.
Ancak kamunun tasarruf edecegi alanlar (litks harcamalarin kisil-
mas}, israfin onlenmesi) bulunup sosyal desteklere kaynak yarati-
labilir. Halkin alim giicti ok diiserse i¢ piyasa daralir, ekonomik
durgunluk olur. Sosyal adalet ekonomi igin de faydalidir.

Mali Disiplin ve Kaynaklarin Verimli Kullanimi: Devlet
biitgesinin saglikli olmasi, gereksiz harcamalarin kisilmasi gere-
kir. D6viz kuru krizleri yasayan {tilkelerde genelde yiiksek biitce
agiklar1 ve yanlis harcama 6ncelikleri goriiliir. Tiirkiye de yatirim
onceliklerini dogru belirlemelidir. Ornegin, doviz kazandirict
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yatirimlara oncelik vermeli. Liiks ingaat projeleri yerine fabrika,
Ar-Ge merkezleri, tarim sulama projeleri gibi tiretken yatirimlar
yapilmalidir. Bunlar kamu maliyesine nefes aldiracaktir.

Gelecege Bakis: 2035%¢ Kadar Ne Olur?

Mevcut gidisat siirerse TUnin deger kaybinin devam edecegi
acik. Ancak dogru adimlar atilirsa durum kontrol altina alinabilir.
Iki farkli senaryoyu degerlendirelim:

1. Mevcut Gidisat Senaryosu (Kotiimser): Eger yiiksek enf-
lasyon devam eder, faiz politikasinda yine siyaset bilime iistiin
gelirse ve yapisal sorunlar ¢oziilmezse TL maalesef deger yitir-
meyi siirdiirecektir. Enflasyonun %30-40 bandinda seyrettigini ve
TLnin her yil %20-25 civar1 deger kaybettigini varsayalim. Bu du-
rumda 2035 y1linda 1 dolar muhtemelen birkag yiiz TLyi bulabilir.
2026 yilinda baglarda 43 TL civari olan dolar kuru, 6niimiizdeki
10 yilda her y1l %25 artarsa 2035’te 1 USD; 400 TL seviyesine ula-
sir. Boyle bir durumda muhtemelen yeniden paradan sifir atma
glindeme gelebilir (nitekim ge¢miste 6 sifir atilmisti, benzeri ya-
pilabilir). TCnin bu denli degersizlesmesi halkin alim giiciinii ok
diigiiriir, orta direk iyice erir. Ucretler ne kadar artsa da déviz kuru
yiikseldikge ithal tirtinlerin fiyat: ugacagindan enflasyon yiiksek
kalir. Ekonomi bir kisir dongiide biiyiime-yiiksek enflasyon ara-
sinda savrulur. Boyle bir Tiirkiye, diinyanin en yiiksek enflasyonlu
tilkeleri arasinda yer almaya devam eder. Kisacasi yapisal sorun-
lar1 ¢6zmezsek 2035’te bugiinden daha iyi bir tablo maalesef go-

rinmiyor.

2. Reform ve Adil Politikalar Senaryosu (lyimser): Eger
yukarida saydigimiz 6nlemler kararlilikla uygulanirsa, birkag yil
icinde enflasyon tek hanelere inebilir. Merkez Bankas: giiven ka-
zanir, TLye yeniden itibar gelir. Bu durumda 2026 baslarinda 43
TL diizeyindeki dolar kuru, 6nce dengelenip sonra belki yavas ya-

vas gerileyebilir. Ornegin 2026-2027de enflasyon diigerken TLnin
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dolar karsisinda stabi oldugunu, hatta 6rnegin 1 dolar = 30-35 TL
bandina geriledigini diistinebiliriz. Ardindan ekonomide tiretim
hamleleri meyve verdikge, ihracat arttika TLye talep artabilir.
Gergekgi olmak gerekirse 1 dolarin tekrar 5-10 TL oldugu giin-
leri gormek ¢ok zor, ¢iinkii aradaki enflasyon farklar1 kalic1 bii-
yik bir makas agmakta ama bu imkéansiz da degil. Ancak bagarili
bir programla 2035% kadar kuru makul bir bantta tutmak miim-
kiindiir. Enflasyon %5’lere inip orada kalirsa, TLnin deger kayb1
da yillik %5 civarina iner. Kur istikrar1 saglandigindan, insanlar
doviz yerine TLye giivenmeye baslar. Faizler de diisiik enflasyon
sayesinde diisecegi i¢in kredi kullanimyi, yatirimlar artar; ekonomi
saglikli biiytimeye doner. Toplumun refahi da yavas yavas artar.

Bunlar yapilirsa Tiirk Liras: yine saygin bir para birimi ha-
line gelebilir. Halk da bugiinkii gibi “elindeki ti¢ kurusu dévize
cevirsem mi?” diye diisinmek zorunda kalmaz. Elbette diinya
ekonomisinde dalgalanmalar hep olacaktir dolar diger tilke pa-
ralarina kargi zaman zaman gii¢lenip zayiflayabilir. Onemli olan,
Tiirkiye'nin kendi ev 6devini yapmis olmasidir. Halkei, paylasimci
ve sosyal adil bir yonetim, ekonomi politikalarini da akilc1 ve adil
bir temele oturtarak bu felaket kura gidisi durdurabilir. Sonug-
ta ekonomi de insanlar i¢indir ve amag¢ halkin refahidir. Dogru
hamlelerle hem enflasyonu yeneriz hem de TLnin yeniden deger
kazanmaya bagladig1 giinleri gorebiliriz. Unutmayalim, giiven ve
istikrar geldiginde doviz kuru diismese bile halkin alim giicii ar-
tar, mutfaktaki yangin soéner. Umariz 2035% geldigimizde bugiinii
kotii bir an1 olarak hatirlariz ve daha giiglii bir TLye sahip oluruz.
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ORTODOKS VE HETERODOKS IKTISAT: ELES-
TIREL ANALIZ, TURKIYE ORNEGI VE ISLAMI
PERSPEKTIF

Ortodoks ve Heterodoks iktisadi Anlamak

Ortodoks (ana akim) iktisat, diinyada iiniversitelerde 6g-
retilen ve iktisat¢ilarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan genel geger
kabul edilen teoriler ve modellere dayanir. Bu yaklagimin teme-
linde genellikle neoklasik iktisat varsayimlar1 ve yontemleri bulu-
nur. Buna karsilik heterodoks iktisat, ana akimin disinda kalan
alternatif iktisadi diisiince okullarini kapsar. Heterodoks iktisadi
gortsler, sadece azinlik bir iktisat¢1 kesimi tarafindan benimse-
nen veya desteklenen cesitli okul ve yontemleri igerir... Ortodoks
ve heterodoks iktisat arasindaki fark, birincisinin hikim ve stan-
dart kabul edilen yaklasimlar: temsil etmesine karsin ikincisinin
iktisadi diisiincede ¢ogulculugu ve alternatif bakis agilarini ifade
etmesidir.

Heterodoks iktisatgilar, genellikle mevcut gogunlugun kabul
ettigi teorilere ve yontemlerine itiraz eder ve dogru ekonomiyi
aciklamak i¢in farkli varsayimlar ve yontemler kullanir. Kisaca,
ortodoks iktisat mevcut ekonomik sistemi temsil ederken, hete-
rodoks iktisat bu sisteme elestirel bir meydan okuma ve alternatif
¢ozim Onerileri sunar.

Ortodoks Iktisada Yonelik Elestiriler ve Tarihsel Basarisiz-
liklar

Ortodoks iktisata kars: baslica elestiri noktalar1 sunlardir:

Gergekdis1 Varsayimlar: Ana akim modellerde kullanilan
bazi varsayimlar (6rnegin tiim bireylerin dogru ve tam bilgiye sa-
hip oldugu varsayimi) gercek diinyay: yeterince yansitmaz. Ger-
cekte tiiketiciler her zaman faydasini diisiinemez. Insan faktorii
one geger. Bilgi eksikligi, sosyal nedenler vb. kararlari etkiler. Bu
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tiir varsayimlarin asir1 gergekgilikten uzak olmasi sikintilidir. Ta-
biri caizse papaz her zaman pilav yemez.

Piyasanin Kendi Kendini Diizeltmesi Inanci: Klasik iktisa-
din benimsedigi “laissez-faire” yaklasim, piyasalarin devlet mii-
dahalesi olmadan kendi kendini dengeleyecegini savunur. Oysa
1929 Biiyiik Buhrani, piyasanin her durumda kendiliginden dii-
zelmedigini ac1 bi¢cimde ortaya koymustur. Nitekim 1929a dek
cogu iktisatc1 kapitalizmi neredeyse kusursuz bir sistem olarak
goriirken, Bilyitk buhran bu goriisii ¢lirtitmiis ve ciddi devlet mii-
dahalelerinin (Keynesyen politikalar gibi) gerektigini gostermis-
tir. Yani, tamamen miidahalesiz piyasalarin her zaman en verimli
sonu¢ vermedigi tarihsel olarak kanitlanmistir. Tim diinya bu
krizden yogun sekilde etkilenmigtir. Ornegin Tiirkiyede de dev-
let¢i sanayi planlamali dénemler baglamistir.

Simirsiz Serbest Piyasanin Olumsuz Sonuglari: Ortodoks
iktisadin savundugu tam serbest piyasa modelinin refah artirict
yonleri olsa da, denetimsiz piyasalar kazananlar ve kaybedenler
yaratarak gelir esitsizligini derinlestirebilir ve finansal istikrarsiz-
liklara yol agabilir. Ozellikle finansal piyasalarda tam serbestlik,
varlik ardindan krizlere zemin hazirlayabilir. Makas agilabilir.
Keynes gibi iktisat¢ilar kapitalist sistemin dongiisel dalgalanma-
lar yasayarak kitlesel issizlige neden olabilecegini vurgulamistir.
Iste bu Ortodoks model, kamu miidahalesi olmadan bu sorunlari
giderememektedir.

Finansal Krizleri Ongorememesi: Ana akim iktisadin yay-
gin kabullerinden biri 6rnegin Etkin Piyasa Hipotezi gibi, finansal
piyasalarin her zaman rasyonel ve bilgi agisindan etkin oldugudur.
Bu hipotez, 2000’ler boyunca bir¢ok iktisat¢inin benimsedigi bir
ortodoks goriistii. Ancak 2008 Kiiresel Finans Krizi, bu tiir orto-
doks finans teorilerinin biiyiik bir basarisizlig1 olarak degerlendi-
rildi. Nitekim bu modeller, 2008 Krizi dncesinde finansal sistemin
kirilganligini 6ngérmekte basarisiz oldular. Bu durum, ortodoks
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makroekonomik modellerin ciddi bir modelleme hatas1 olarak
kayda ge¢mistir.

TARIHSEL OLAYLAR
1929 Biiyiik Buhrani: Ortodoks iktisat, 1930’larin basinda-

ki bu kiiresel ¢okiisii ne 6ngorebilmis ne de ¢6ziim sunabilmistir.
Piyasanin kendi kendine dengeye gelecegi diisiincesi bu krizde
gegersiz kalmig; sonugta Keynesyen ekonomi politikalar1 (devlet
harcamalari ve parasal genisleme) heterodoks bir yaklagim olarak

ortaya ¢ikip durgunluktan ¢ikis yolu haline gelmistir.

1970’ler Stagflasyonu: 1970’lerde gelismis iilkeler ayn1 anda
yiiksek enflasyon ve yiiksek igsizlik (stagflasyon) yasadiginda, do-
nemin ortodoks Keynesyen modelleri bu olguyu a¢iklamakta ba-
sarisiz oldu. Neoklasik-Keynesyen senteze dayali ortodoks teori,
stagflasyonu dngoremedigi gibi ¢6ziimiinii de iiretemedi. Duvara
tosladi.

2008 Kiiresel Finans Krizi: Neoklasik ana akimin finans
teorileri ve makro modelleri, 2000’lerde olusan finansal ve ban-
kacilik krizini fark edememistir. Mortgage ana akim tarafindan
g0z ard1 edildi. 2008 krizi patlak verdiginde, ortodoks politikalar
sorunu onlemekte yetersiz kaldi. En {inlii bankalar batti.(Lehman
Brothers 158 yillik bankayd1) Finansal istikrarsizlik hipotezi gibi
heterodoks fikirler, krizi agiklamadaki basarilariyla yeniden ilgi
gormistur.

Bu ornekler, ortodoks iktisadin gergek diinyadaki karma-
sik sorunlar1 agiklamada tek basina yeterli olmadigini gosterir.
Elestirmenler, ekonomide ¢ogulcu bir bakis acisinin eksikligi-
nin sistemsel yanlislar yaptig1 hem de yanls politika regetele-
riyle toplumsal zararlara neden oldugunu vurgularlar. Ortodoks
politikalarda ge¢misten ders ¢ikarilmamasi iktisat¢ilarin gegmis
hatalardan ders almasini zorlastirmistir. Sonug olarak ortodoks
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iktisadin tekdiize ve kendini begenmis yapusi, yenilikgi fikirlerin
sisteme girmesini engelleyen kisir bir dongii yaratir; bu dongtiyii
kirmak i¢in heterodoks yaklasimlara alan agilmas: gerekir.

Ayrica, ortodoks ekonomi politikalar1 ozellikle gelismekte
olan iilkelerde her zaman beklenen sonuglar1 vermemis, bazen de
ciddi krizlerle sonu¢lanmistir. Yaygin Kalkinma i¢in gelismekte
olan iilkelere tek regete olarak sunulan ortodoks politikalar, cogu
zaman bu tlkelerde biiyiik cari agiklar yaratmis ve borg krizleri-
ne neden olmustur. Yani her iilkenin sartlar1 farkliyken, standart
ortodoks ¢oziimlerin 1srarla dayatilmasi, Tiirkiye gibi geri kalmis
tilkelerde finansal kirilganliklar: artirmis ve siirdiiriilebilir bir bii-

yiime seviyesi maalesef olusturamamustir.

Heterodoks Iktisadin Gerekliligi ve Sagladig1 Alternatifler

Yukaridaki elestiriler 1s181nda, heterodoks iktisadi yaklagim-
lara duyulan ihtiyag¢ daha iyi anlagilmaktadir. Heterodoks iktisat,
ana akimin eksik kaldig1 noktalar1 tamamlamaya, gercek diinya-
daki olgular1 farkli perspektiflerle agiklamaya ¢alisir. Bu baglamda
heterodoks diisiincenin gerekliligini ortaya koyan birkag énemli
nokta soyle siralanabilir:

Bilimsel Cogulculuk ve Yeni Fikirlerin Gelisimi: Hetero-
doks iktisat, iktisat bilimine farkli teorik cerceveler ve metodo-
lojiler kazandirarak entelektiiel zenginlik saglar. Tek bir paradig-
manin egemenligi yerine, birden fazla paradigmanin yan yana var
olmasi, ekonomik sorunlara yenilik¢i ¢6ziimler bulunmasini ko-
laylastirir. Nitekim tarihsel olarak bugiin “ana akim” kabul edilen
pek ¢ok teori, aslinda baslangicta heterodoks kabul edilen radikal
fikirlerdi. Ornegin Keynesci teori 1930’larda ortaya c¢iktiginda
klasik ortodoksiye aykirtyd: ama sonra ana akimin pargas: oldu.
Benzer sekilde, baslangigta dislanan davranigsal iktisat gibi yak-
lasimlar sonradan Nobel Odiilii kazanacak kadar 6nemsenmistir.

(Gunnar Myrdal kalkinma iktisadinda piyasalarin kendiliginden
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dengeye ulagsmadiginy, esitsizliklerin “kiimiilatif nedensellik” yo-
luyla derinlestigini gostererek tarihsel-kurumsal bir yaklasim ge-
listirdi; Amartya Sen refahi yalnizca gelir artisiyla 6lgen anlayist
reddedip ozgiirliikler, yetkinlikler ve insani gelisme kavramlarini
merkeze alan etik temelli bir iktisat ortaya koydu; Joseph Stiglitz
bilgi asimetrisi teorisiyle serbest piyasa varsayimlarini ¢iriitti ve
neoliberal politikalarin 6zellikle gelismekte olan iilkelerde yaratti-
g1 tahribati elestirdi; Daniel Kahneman rasyonel birey varsayimini
yikarak psikolojiyi iktisada déahil eden davranigsal iktisad1 kurdu;
Elinor Ostrom ise devlet-piyasa ikiligini agarak ortak kaynaklarin
topluluklar tarafindan bagarili bigimde yonetilebilecegini ampirik
olarak kanitladi. Isimlerin hepsi farkli tarihlerde Nbobel Ekonomi
odiili ald)

Gergek Diinya Sorunlarina Uyum: Heterodoks okullar, ana
akimin siklikla disladigi unsurlari analize dahil eder. Ornegin
heterodoks iktisat¢ilar tarihsel siiregleri, kurumsal yapilari, gelir
dagilimini, gii¢ iliskilerini ve belirsizligi analizlerinde 6n plana
¢ikarirlar. Bu sayede ekonomik sorunlar: salt matematiksel mo-
dellere indirgemeden, daha genis bir ¢ercevede degerlendirebilir-
ler. Ozellikle gelir esitsizligi, finansal istikrarsizlik, gevresel siir-
diirtilebilirlik gibi konularda heterodoks yaklasimlar, ana akimin
ihmal ettigi perspektifleri sunar. heterodoks fikirler, bor¢ krizleri
ve finansal balonlar konusunda yeni bakis agilar: getirerek politi-
kacilar1 giiglenirir.

Politika Cesitliligi ve Esneklik: Heterodoks ekonomi yakla-
simlar1, standart regetelerin disinda yerel ve durumsal ¢oziimler
tiretilmesini destekler. Ana akim genellikle tiim tilkeler icin gegerli
tek tip politikalar 6nerirken (6rnegin enflasyonla miicadelede her
durumda faiz artis1 gibi) heterodoks yaklasim her iilkenin kendine
0zgii sartlarina gore farkli politika araglarini kullanmay: savunur.
Bu 6zellikle gelismekte olan iilkelerin ortodoks regetelerle yasadig:
hayal kirikliklarini azaltabilir. Ornegin bazi heterodoks iktisatci-
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lar, sermaye kontrolleri veya kamu bankacilig1 gibi ana akimin pek
onermedigi araglarin, belirli kosullarda kalkinma i¢in faydali ola-
bilecegini gosterir. Bu gesitlilik, “tek ¢6ztiim yoktur” ilkesine daya-
narak, ekonomik istikrara giden alternatif yollar sunar.

Kriz Donemlerinde Yol Gosterici Olmasi: Biiyitk ekono-
mik krizlerin ardindan, heterodoks diisiinceler genellikle gii¢
kazanir. Ciinki krizler, yerlesik teorilerin agiklamakta yetersiz
kaldig1 olagan dis1 durumlardir. 2008 krizinden sonra Post-Key-
nesyen ve Marksist analizler finansal kapitalizmin risklerini
aciklar hale gelirken, 2020 pandemi krizi sonrasi ekonomilerde
devletin roliinii artirmay1 savunan gorisler tekrar agirlik kazan-
d1. Heterodoks yaklagimlar, kriz dénemlerinde sistemin yapisal
sorunlarina dikkat ¢ekip, radikal ¢oziim Onerileri de gelistirebi-
lir. Bu da toparlanma siirecinde politika yapicilara farkli ¢6ziim-
ler sunar.

Ozetle, heterodoks iktisat ne tamamen ana akimi reddeden
bir yaklagim ne de sadece bir muhalefet hareketidir. Bilakis, eko-
nomik gercekligin karmagikligini daha iyi kavrayabilmek icin
farkli bakis agilarini kucaklayan bir sistemdir. Bu ¢at1 altinda
yer alan goriisler bazen birbirine zit bile olabilse, ortak noktalar:
ekonomik meseleleri daha kapsamli, adil ve siirdiiriilebilir bi¢im-
de ele almaktir. Iktisat alaninda ¢ogulculuk ilkesinin yerlesmesi,
hem akademide daha zengin bir tartigma ortami yaratacak hem
de toplumlarin karsilastig: iktisadi sorunlara farkli ¢6ziim yollar1
bulunmasini saglayacaktir. Her tilkenin kendi gergegine uygun al-
ternatif politikalara ihtiyac1 vardur.

Tiirkiye'de Ortodoks Politikalarin Elestirisi

Tiirkiye ekonomisi, 6zellikle son birka¢ on yilda ortodoks
politikalarin etkilerini ve sinirlarini deneyimlemistir. 1980’lerden
itibaren uygulanan serbest piyasa reformlar1 ve kiiresel finansal

uygulamalar, bir yandan biiyiime getirmis ancak diger yandan
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ekonomik yapida birtakim kirilganliklar yaratmustir. Yiiksek faiz
oranlarina dayali para politikasi, uzun siire Tiirkiyede ortodoks
istikrar programlarinin temel araci oldu. Ozellikle kroniklegmis
yiiksek enflasyonu durdurmak ve yabanci sermayeyi ¢ekmek i¢in
sik¢a basvurulan yiiksek faiz politikasi, zaman zaman istenme-
yen sonuglar dogurmustur. Faizlerin yiikseltilmesi donemlerinde
sicak para akimlarryla TL deger kazanmis ancak bu durum cari
ac181 biiytiterek ekonomiyi dis soklara kars1 daha duyarli hale ge-
tirmistir. Tirkiye'nin 1994, 2001, 2018 gibi finansal krizlerde hep
yiiksek cari agik ve déviz borglanmas gibi yapisal sorunlar tetik-
leyici olmustur. Bu tablo, ortodoks politikalarin Tiirkiye 6zelinde

basarili olamadigini gostermektedir.

Ornegin 2001 krizi sonrasinda uygulanan IMF destekli or-
todoks istikrar programu ilk etapta enflasyonu diisiiriip finansal
sistemi toparlasa da, Tiirkiyeyi yiiksek faiz-diisiik kur dengesine
bagimli kildi. Yillarca %8-10 gibi yiiksek reel faizlerle yabanc
sermaye cekilerek biiyiime finanse edildi; ancak bu model, sana-
yilesme yerine tiiketim ve ithalata dayal1 bir yap1 olusturdu. So-
nugta lilke her kiiresel dalgalanmada kirilgan hale geldi. Biiyiik
cari agiklar ve ozel sektoriin dovizle bor¢lanmasi siirdiiriilemez
bir dongii yaratt1. (Ecevite yazar kasa firlatilmasi gibi tepkiler ak-
limiza gelebilir)

Ote yandan, enflasyonla miicadelede sadece para politikasi-
na odaklanan ortodoks yaklasim, Tiirkiyede enflasyonun yapisal
nedenlerini ihmal etmistir. Tiirkiyede enflasyon uzun yillar sa-
dece parasal sikilastirma (faiz artirimi) ile kontrol edilmeye cali-
sildy; oysa enflasyonu besleyen maliyet unsurlari, kur gegiskenli-
¢i, beklentiler ve gida fiyat soklar1 gibi etkenler yeterince dikkate
alinmadi. Bu durum, yiiksek faiz ile enflasyonu diigiirme ¢aba-
sinin sik stk durgunlukla sonuglanmasina yol agti. Yiiksek faiz-
ler yatirim maliyetini artirarak 6zel sektor tiretken yatirimlarini
sinirladi ve biiylime potansiyelini diisiirdii. Enflasyon diisiince
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biiylime hiz kesti, biiylimeyi canlandirmak i¢in faiz indirilin-
ce tekrar enflasyon yiikseldi. Bu kisir dongii, ortodoks yaklasi-
min Tiirkiye'nin kendine 6zgii dinamiklerine uygun olmadigini
gosterdi. Tirkiye deneyimi, enflasyonun yalnizca parasal degil
tretim yapisi, kur bagimliligi, tarim politikalar1 ve beklentilerle
sekillenen ¢ok boyutlu bir olgu oldugunu, bu nedenle salt or-
todoks para politikalarinin kalici ¢6ziim iiretmedigini agikca
gostermistir. (Maalesef Tiirkiyede enflasyon faizi degil faizi enf-

lasyon izledi.)

Son yillarda Tiirkiye, ekonomi politikalarinda 6nemli bir ki-
rilma yasamistir. 2021 sonlarinda baglayan ve literatiirde “yeni
ekonomi modeli” olarak anilan yaklasim, geleneksel ortodoks
para politikasinin disina ¢ikmustir. Bu heterodoks deneme kap-
saminda Merkez Bankas: politika faizi yiiksek enflasyona ragmen
indirilmis, doviz kuru rekabetci diizeye ¢ekilerek ihracat ve bii-
yiime odakli bir strateji benimsenmistir. Amag, yiiksek faiz verip
sicak para ¢ekmek yerine, faizleri indirerek kredi bityiimesini ve
yatirimi tesvik etmek, TLyi kontrollii degersizlestirip cari agig1 ka-
patacak ihracat artisini saglamakti. Nitekim Hazine ve Maliye Ba-
kanlig1, bu yaklasimi “Tiirk Ekonomi Modeli” olarak duyurmus ve
amacin liretim, istihdam, ihracat artisiyla stirdiiriilebilir biiyiime

yakalamak oldugunu belirtmistir.

Bu heterodoks deney, kisa vadede bazi karmasik sonuglar do-
gurdu. Olumlu tarafta, 2021-2022 déneminde Tiirkiye ekonomisi
yiiksek bitylime oranlar1 yakaladi; pandemi sonrasi 7 ¢eyrek tist
tiste bitylime gergeklesti ve ihracat rekor seviyelere ulasti. Sanayi
sirketleri, kur avantajiyla kérlarini artirds, istthdam belli 6lgiide
korundu. Ancak olumsuz tarafta, hizli kredi genislemesi ve TLnin
deger kaybi birlesince yillik enflasyon 2022 de %137 gibi pek go-
riilmemis bir seviyeye tirmandu. Tiirk Lirasrnin deger kayb1 dur-
durulmakta zorlanildi; kur soklari yasandi. Hiikiimet, ortodoks
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olmayan gesitli enstriimanlar devreye sokarak (6rnegin déviz
korumali mevduat gibi araglar, merkez bankasi rezerv satislari,
zorunlu karsilik diizenlemeleri) kuru stabilize etmeye ¢alisti. Bu
adimlar, kismi istikrar saglasa da enflasyonu diisiirmekte yetersiz
kald1 ve 6zellikle dar gelirli kesimler yiiksek hayat pahaliligi altin-
da ezildi.

Tiirkiye I¢in Heterodoks Bir Yaklagim Onerileri

Tiirkiye, kendine 6zgii ekonomik dinamikleri ve toplumsal
ihtiyaglar1 dogrultusunda, heterodoks iktisadi perspektifi dikkatli
bir sekilde hayata gecirebilir. Ortodoks kaliplarin disinda, iilkenin
uzun vadeli kalkinma hedeflerine hizmet edecek alternatif politi-
kalar tasarlamak miimkiindiir. Bu ¢ergevede, Tiirkiye'ye uyarlana-
bilecek heterodoks yaklasimin bazi temel bilesenleri soyle sirala-

nabilir:

Uretim ve Thracat Odakli Politika: Tiirkiye'nin ekonomik
kirilganliklarinin baginda gelen cari agik sorunu, ithalata bagimli-
liktan kaynaklanmaktadir. Heterodoks bir model, ig talebi kisarak
cari agig1 diistirmek yerine, ihracat1 ve yurtigi tiretimi artirarak
denge saglamay1 hedeflemelidir. Bu kapsamda segici sanayi poli-
tikalari ile yiiksek katma degerli sektorler desteklenebilir, yerli ara
mal1 iiretimi tesvik edilerek ithalat bagimlilig1 azaltilabilir. Dev-
letin stratejik yatirimlara onciilitk etmesi ve sanayide teknolojik
doniigiimi hizlandirmasi da bu politikanin pargasidir.

Faiz Merkezli Para Politikasindan Cikis: Enflasyonla mii-
cadele ve makro istikrar, Tiirkiyede onyillardir biiyiik 6l¢iide
faiz orani tizerinden yiiriitiildii. Heterodoks yaklasim, fiyat is-
tikrarini sadece yiiksek faizle saglamaya ¢aliymanin yan etkile-
rini dikkate alir. Bunun yerine, makro énlemler (6rnegin kredi
biiyiimesine sinirlamalar, sektorel kredi hedeflemeleri vs.) ve
fiyat kontrol mekanizmalar1 devreye alinabilir. Merkez Banka-
s1, geleneksel politika faizinin yani sira farkli araglarla piyasay1
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yonlendirebilir. Amag, yatirimi bogmadan enflasyonu yapisal
tedbirlerle indirmektir. Elbette, para politikasinin kredibilitesini
korumak i¢in kur istikrar1 da 6nemlidir. Bu nedenle gerekirse
sermaye akimlarini yonetmeye yonelik gecici araglar (6rnegin
belirli sartlarda sermaye kontrolleri) da tartisilmalidir. Sonug
itibariyle, Tiirkiye sartlarinda diisitk faiz ortaminda da enflas-
yonu kontrol etmeyi hedefleyen, yaratict ve ¢ok aragli bir para

politikasi ¢ercevesi benimsenmelidir.

Gelir Dagilimi1 ve Toplumsal Refah: Heterodoks bir eko-
nomi programyi, sadece makro gostergelere odaklanmaz; ayni za-
manda bitylimenin toplumun genis kesimlerince paylasiimasini
hedefler. Tiirkiyede son yillarda biiyiime ile gelir dagilimi arasin-
daki bag zayiflamistir. Bu nedenle alternatif politika, ticretlerin
enflasyon karsisinda korunmasi, vergi adaletinin saglanmasi ve
sosyal desteklerin artirilmast gibi unsurlari icermelidir. Ornegin
vergi sisteminde servet vergilerinin konulmasi veya dolayl ver-
gilerin azaltilmas: diistiniilebilir. Kamu gelirleri, egitim, saglik ve
altyap1 yatirnmlarina yonlendirilerek beseri sermaye gelistirilme-
li, boylece hem verimlilik artist hem de toplumsal refah birlikte
saglanmalidir. Gelir esitsizligini azaltic1 politikalar, uzun vadede
i¢ talebi de destekleyerek daha dengeli bir bityiime modeli olus-
turacaktir.

Finansal ve Parasal Alternatifler: Tiirkiye icin heterodoks
yaklasim, finansal sistemde de yenilik¢i adimlar atmay1 gerekti-
rir. Ozellikle faizsiz finansman alternatifleri, hem kiiltiirel agidan
toplumda karsilik buldugu hem de finansal kapsayicilig1 artirabi-
lecegi icin degerlidir. Katilim bankaciliginin ve Islami finansin ge-
listirilmesi, uzun vadede faiz oran1 soklarina duyarlilig azaltabilir.
Devlet, biiyiik altyap1 projeleri veya kobi finansmani i¢in faizsiz
hukuk tahvilleri ya da ortaklik sermayesi gibi yontemler kullana-
bilir. Bu sayede yatirimlar finansman bulurken, klasik banka kre-
disi yerine kér/zarar ortakligina dayali mekanizmalar tegvik edi-
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lir. Ayrica, TLnin kronik deger kaybini 6nlemek igin heterodoks
yaklasim doviz talebini azaltmaya yonelik politikalar1 da igerir.
Ithal ikamesi, enerji iiretiminde yerlilesme, turizm ve diger do-
viz kazandirici sektorlere 6zel destek gibi adimlarla, d6viz dengesi
yapisal olarak giiclendirilmelidir. (Ornegin kobiler icin sermaye,

hazinenin ¢ikardig kira sertifikalar1 vb)

Kurumlarin ve Giivenin Gii¢lendirilmesi: Son olarak, hete-
rodoks bir programin bagarili olabilmesi i¢in kurumsal altyapinin
saglam olmasi sarttir. Ekonomi yonetiminde 6ngoriilebilirlik, he-
sap verebilirlik ve hukuk devleti ilkesi yatirimei giivenini tazeler.
Heterodoks politikalar gelenekselden sapmay1 icerdiginden, piya-
salara dogru iletisimle anlatilmasi ve seffaf bir sekilde uygulan-
masi gerekir. Tiirkiyede gegmiste yasanan ani politika degisiklik-
leri giiven sorunlar1 yaratti oysa alternatif programlar uygularken
tiim paydaslarla istisare mekanizmalar1 kurulmasi, sosyal uzlasma
aranmasi 6nemlidir. Mesela yiiksek enflasyonla miicadelede hete-
rodoks bigimde fiyat ve ticret rehberligi yapilacaksa, bu ancak hii-
kiimet, igveren ve sendikalar arasindaki koordinasyonla basarili
olabilir. Kurumlarin etkin ¢alistig1, veri giivenilirliginin saglandig1
bir ortam, heterodoks politikalarin risklerini azaltacak ve bekle-
nen yapisal doniisimii hizlandiracaktir.

Ek Olarak; Islami Siyaset Felsefesi Perspektifi: Tiirkiye
gibi niifusunun gogunlugu Miisliiman olan bir ilkenin ekonomi
politikalarinda, Islami degerlerin ve prensiplerin de yeri oldugu
savunulabilir. Islam’in sosyal adalet ve ekonomik dengeye ver-
digi 6nem, heterodoks politikalarin ahlaki temelini gii¢lendire-
bilir. Islami siyaset felsefesi agisindan bakildiginda, ekonomik
diizenin faizcilik, asir1 servet birikimi ve adaletsizlik gibi unsur-
lardan arindirilmasi, hem dini bir gereklilik hem de toplumsal
baris i¢in zorunluluktur. Nitekim Kur’an-1 Kerim, ekonomik

faaliyetlerde belirli sinirlar ve sorumluluklar ¢izmistir:

412



Kurtulugun Paradigmasi

Islamda faiz (riba) kesin bir dille yasaklanmistir. Bakara suresi
275. ayette Yiice Allah, “Allah aligverisi heldl, faizi haram kilmas-
tir” buyurarak ticaret ile faiz arasinda net bir ayrim yapar. Bu ilke,
ekonomik sistemde paradan para kazanmanin yerine, emege ve
tiretime dayali kazancin tesvik edilmesi gerektigini gosterir. Faiz
yasagy, borg alan zayif tarafin somiiriilmesini 6nlemeyi ve servetin
adil dolagimini saglamay1 hedefler. Bugiin ortodoks iktisat i¢inde
normal kabul edilen faiz mekanizmasi, Islami bakista haksiz ka-
zang ve toplumda borg koleligi doguran bir arag olarak goriiliir.
Dolayisiyla, Islam iktisat felsefesi, ekonomide faize dayali finansal
yapilardan kaginmayi ve riskin paylasimina dayaly, reel varlik {ire-
timini 6nceleyen modeller gelistirmeyi 6giitler. Yiiksek faiz sadece
ekonomik degil, ahlaki olarak da sakincali addedilmektedir.

Kur’an, ayni zamanda servetin toplum i¢indeki dolagimi ko-
nusunda da rehberlik eder. Hagr suresi 7. ayette ganimet malla-
rinin kullanimindan bahsedilirken “Béylece o mallar, iginizden
yalmiz zenginler arasinda dolasan bir servet olmasin diye)” vah-
yedilir. Bu ifade, servetin sadece zenginlerin elinde birikmemesi,
toplumun geneline yayilmas: gerektigini acik¢a ortaya koyar. Is-
lam, ekonomik sistemde asir1 servet birikimini ve tekelci yapila-
r1 hi¢ hos gérmez aksine dengeleyici mekanizmalarla fakirin de
hakkinin gozetilmesini emreder. Zekat meselesi bunun en somut
ornegidir: Zenginlerin birikiminin belirli bir kismi her yil ihtiyag
sahiplerine aktarilir ki servet dolasimi saglansin. Dolayisiyla hete-
rodoks ekonomik politikalarin 6nerdigi gelir dagilimi iyilestirici
tedbirler, Islami perspektifle uyum icindedir. Servetin sadece seg-
kin bir azinligin elinde toplanmasi, sosyal sistemi bozan bir ada-

letsizlik olarak goriiliir ve kesin olarak 6nlenmelidir.

Islam, ekonomik iliskilerde diiriistliigii, karsilikli rizayr ve
hakkaniyeti sart kosar. Nisa suresi 29. ayette miiminlere hitaben
“Birbirinizin mallarini haksiz yollarla yemeyin; ancak karsi-

liklr rizaya dayanan ticaretle (kazamn)...” vahyedilir. Bu ilke,
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ekonomik faaliyetlerde hile, gasp, riigvet, faiz gibi haksiz kazang
yollarinin yasaklandigini; mal ve hizmet aligverisinin karsilikli
goniilliiliik ve seffaflik esasina dayanmasi gerektigini ifade eder.
Ticarette aldanma olmamaly, taraflardan biri agir1 kar hirsiyla di-
gerini somirmemelidir. Kuranda defalarca tekrarlanan “Glgiiyii
ve tartiyr adaletle tam yapin” emri de piyasalarda diristligiin
ve hakkaniyetin énemini vurgular. Bu prensipler 1s18inda, Islami
siyaset felsefesi adaletli bir piyasa diizeni dngoriir. Ne tam anla-
miyla kontrolsiiz bir laissez-faire ne de ozellikle orta sektorlerde
emegin ve girisimin hevesini kiran kat1 bir devletciligi savunur.
Aksine, ahlaki sinirlari ¢izilmis, zayiflarin korunup giigliiniin zul-
miiniin engellendigi orta yol bir ekonomi diizeni arzulur.

[slam’in ekonomi anlayisinda sosyal adalet merkezi bir yer
tutar. Servetin ve gelirin adil béliisiimii, yoksullarin korunmasi,
kul hakkinin gozetilmesi imanibir sorumluluk olarak gériiliir. Bu
baglamda, heterodoks politikalarin amagladig1 kapsayici biiytime
ve yoksullugun azaltilmasi hedefleri, Islami prensiplerin de bir
geregidir. Ekonomik kararlar alinirken, sadece istatistiki biiyiime
oranlarina degil, o bitylimeden kimlerin faydalandigina bakilmas:
gerekir. (Onceki kitapta bu konudan bahsetmistik.) Islam, devlet
yoneticilerine de bu konuda sorumluluk yiikler. Dolayistyla, Isla-
mi siyaset felsefesine gore, ekonomi politikalar1 toplumsal huzuru
saglayacak sekilde fakiri gozetmeli, zengini de topluma kars: so-

rumlu kilmalidir.

Sonug olarak, Islami perspektiften bakildiginda ekonomik
sistem, insanin yalnizca nefsi ¢ikarlarina terk edilmemelidir.
Kuran'n ¢izdigi ¢erceve, bir yandan iiretimi ve mesru ticareti
tesvik eden, diger yandan faiz, tefeci kazang, aldatma soyguncu-
luk gibi unsurlar1 men eden dengeli bir sistemdir. Bu sistemde
devlet, piyasanin hakemidir; gerekirse miidahale ederek adaleti
tesis eder, ama keyfi bigimde bunu yapamaz. Tiirkiye'nin arayi-
s1 iginde oldugu heterodoks ekonomi politikalari, eger ahléki bir
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zeminle desteklenip uygulanirsa, Islami degerlerle de &rtiigen bir
kalkinma modeli ortaya cikabilir. Ciinkii nihayetinde Islam’in
ekonomi 6gretileri, insan onurunu koruyan, herkesin asgari geci-
mini temin eden ve toplumda asir1 ugurumlari 6nleyen bir diizen
kurmay1 hedefler. Yiice Rabbimiz, insanlarin mallarini haksizlik-
la biriktirip yigmasini kinamis, infak etmeyi ve paylagsmay 6v-
mistiir. Bu ilahi rehberlik, gliniimiiz diinyasinda yaygin olan kat1
piyasa ideolojisine kars1 heterodoks durus gibidir. Dolayisiyla,
hem iktisadi aklin bir geregi hem de inancimizin bir icab1 olarak,
Tiirkiye'nin kendi modelini insa ederken daha adil, paylasimci ve
insani bir ekonomi diizenini hedeflemesi elzemdir. Bu hedef, sa-
dece teknik bir tercih degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi bir
sorumluluktur. Kuran'in 1siginda baktigimizda, ekonomik po-
litikalarin bagaris1 da “maruf” (iyilik ve dogruluk) tizerine ku-
rulmasina baglidir. Bu da heterodoks arayislarin yalniz iktisadi
rasyonellikle degil, deger ve erdem temelli bir yaklasimla siirdii-
rilmesini gerektirmektedir.
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TURKIYE EKONOMISININ SON 10 YILDAKI
ANALIZI VE COZUM YOLLARI

Tiirkiye ekonomisi 2015 ile 2025 arasinda ciddi sarsintilar
gecirmistir. Doviz kurlar: rekorlar kirarken, enflasyon yiikselip,
maaglarin alim giicti erimistir. Halkin giindelik hayatini derinden
etkileyen bu sorunlar ve olas1 ¢oztimleri incelersek;

Dolar ve Euro Kurlarinin Son 10 Yilda 2015’ten 2025’ Artisi

2015 yilinda 1 Amerikan Dolar1 yaklasik 2,7 TL diizeyindey-
di. Aradan gegen on yilda Tiirk Liras: hizla deger kaybetti. 2023’te
dolar kuru 20 TLyi agty; 2025 ortasinda 1 dolar 39 TL seviyesine
kadar yiikseldi. Benzer sekilde 1 Euro 2015’te 3 TL iken 2025’te
40-45 TL bandina yiikseldi. Bu verilere gore Tiirk Lirasi1 son on
yilda Dolar ve Euro karsisinda %90dan fazla deger yitirdi. Bas-
ka bir ifadeyle, 2015’te 100 dolar bozduran biri 270 TL alirken,
2025te ayn1 100 dolar 3.900 TL etmektedir. 2026 Ocak itibariyle
4300 TL etmektedir.

Kurdaki artisin nedenleri: Bu siirecte jeopolitik belirsizlik-
ler, kiiresel gelismeler ve 6zellikle Tiirkiyenin uyguladig1 para po-
litikalar1 etkili oldu. 2018'deki Papaz Brunson Krizi gibi olaylar,
Corona ve 2021 sonrasinda Merkez Bankasrnin politika faizini
diisiirmesi TLde sert deger kayiplarina yol a¢t1. Hitkiimetin “faiz
sebep, enflasyon sonu¢” seklindeki alisilmisin disindaki ekonomik
yaklasimi, diigiik faiz 1srar1 ile birlesince yabanci yatirimer giiveni
zedelendi. Sonugta doviz talebi artt1 ve TLye olan giiven azalinca
kur hizla ytikseldi. 2015’te net asgari licret ayda 949 TL idi. Ara-
dan gecen yillarda ¢alisanlarin aldig1 maas TL bazinda ciddi sekil-
de yiikseldi: 2025’te ise 22.104 TL olarak belirlendi. Yani nominal
olarak 10 y1lda 23 kat artis goriinmektedir. Ancak bu artis yaniltici
olmamaly, ¢iinkii ayn1 donemde enflasyon ve kur patladig1 i¢in as-
gari ticretin alim giicii beklendigi oranda yiikselmemistir.
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Temel Gida, Konut ve Arag Fiyatlarinin 10 Yildaki Degisimi

Son on yilda vatandasin giinliik hayatta en ¢ok hissettigi so-
run hayat pahalilig1 oldu. Temel ihtiya¢ tirtinlerinin fiyatlar1 adeta
ugusa gecti.

Gida Fiyatlari: 2015’te pazardan 100 TLye yapilan aligveris,
2025te ancak ayni dirtinlerin ¢ok kiigiik bir kismini kargilayabil-
mektedir. Ortalama gida fiyatlar1 10 yilda yaklasik 12 kat artti.
Verilere gore 2013-2023 arasinda diinya gida fiyatlar1 maksimum
%5-10 artarken, Tiirkiyede gida fiyat endeksi %800% dayandi. Or-
negin 2015’te 1 TLye satilan ekmek bugiin 10 TL civarindadir.
Bir litre siit 2015te 2,5 TL iken 2025’te 30 TLye yaklasti. Mar-
ketine gore 50 TL bandina yaklasiyor. Et ve bakliyat fiyatlar1 da
benzer sekilde katland1. Sonugta saglikli beslenmek genis kitleler
i¢in zorlasts; gida enflasyonu 6zellikle dar gelirlileri vurdu. 2023’te
%50’lerde agiklanan resmi gida enflasyonunun diisiik gelirli ai-
leler tarafindan hissedilen gergek enflasyonunun %1007 astig,
%200 e yaklastig: tespit edildi.

Konut Fiyatlar1: Ev sahibi olmak ¢ogu kisi i¢in hayal haline
geldi. Tiirkiye genelinde konut fiyatlar1 son 10 yilda yaklasik 20
kat yiikseldi, bu oran enflasyona 2 kat fark atti. Merkez Banka-
s1 Konut Fiyat Endeksi verilerine gore 2014’ten 2024 enflasyon
yaklasik %1000 artarken, konut fiyatlarindaki toplam artis %20
00’i buldu. Ornegin 2015’te biiyiik sehirlerde 200 bin TLye alina-
bilen miitevazi bir daire, 2025’te 4-5 milyon TLye satilmaktadur.
Kira fiyatlar1 da benzer sekilde yiikselerek genis kesimleri zorla-
maktadir. Bu artisin nedenleri arasinda déviz kurunun yiiksel-
mesi, ingaat maliyetlerinin artmasi ve konuta olan talebin arzin
tizerinde olmasi sayilabilir.

Arag Fiyatlar:: Doviz kurundaki artis ve yiiksek vergiler ne-
deniyle otomobil fiyatlar1 adeta ugtu. 2015 yilinda en ucuz sifir
otomobiller 35-40 bin TL seviyesindeydi. Ornegin 2015’te bir Re-
nault Clio modelini 37 bin TLye almak miimkiindii. Oysa 2025’te
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piyasadaki en ucuz sifir otomobil olan Fiat Egea modelinin fiyati
1 milyon 200 bin TL civarinda baglamaktadir. Yani yeni bir araba
almak 10 yi1l 6ncesine gore 30 kat daha fazla para gerekmektedir.
Ikinci el arag piyasasinda da durum aynidir. Artan OTV oranlari
ve kur etkisiyle ikinci el araglar bile 2023 ve 2024’te sifir fiyatinin
tizerine ¢ikacak kadar degerlenmistir. Bu diinyada ¢ok ender go-
riilen bir seydir. Sonug olarak, birakin yeni araci, asgari iicretle
gecinen bir ailenin miitevazi bir ikinci el araba edinmesi dahi ne-
redeyse imkansiz hale geldi.

Tiirkiyedeki Yiiksek Enflasyonun Nedenleri ve Sonuglari

Enflasyon, yani genel fiyat seviyelerinin artigi, 2017den itiba-
ren yeniden Tiirkiye ekonomisinin en yakici sorunlarindan biri
oldu. 2021 ve 6zellikle 2022'de enflasyon kontrolden ¢ikarak resmi
rakamla %85%¢ kadar yiikseldi. (bu ger¢ekte ¢ok daha yiiksek ol-
masina ragmen, 1990’lardan sonraki en yiiksek oran). Peki, Tiirki-
ye neden boyle yiiksek enflasyon yasadi, sonuglari ne oldu?

Nedenleri: Yiiksek enflasyonun birinci nedeni, Tiirk lirasinin
hizli deger kaybidir. Ithal girdiye dayali bir ekonomide kur artist
dogrudan fiyatlar1 yukar: ¢ekti. TUnin deger kaybetmesinde ise
uygulanan para politikas: basroldeydi: 2021de baslayan politik
faiz indirimleri, enflasyon yiikselirken faizlerin inatla diistiriilme-
si TIden kagiglari arttirdi. Normalde bu durumda diinya uygula-
malarinda merkez bankalar1 enflasyon yiikselince faiz arttirarak
para arzini kismaktadir, fakat Tiirkiyede tam tersi yapildi. Merkez
Bankasrnin bagimsizliginin zedelenmesi ve kararlarin siyasi mii-
dahaleyle alinmasi yatirimer giivenini sarsti. Ayrica dis faktorleri
de incelersek; 2018deki kur soku (ABD ile gerilim), 2020de Co-
vid19 Pandemisi’yle tedarik zincirlerinin bozulmasi, 2022'de Rus-
ya-Ukrayna savasi nedeniyle enerji ve emtia fiyatlarinin firlamasi
gibi etkenler de maliyetleri artirarak enflasyonu koriikledi. Ancak
unutulmamali ki benzer diinya ¢apinda etkiler diger tilkelerde
enflasyonu %10’lara ¢ikarirken, Tiirkiyede %80’lere ulasti.
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Bu nedenlerle yiiksek enflasyonun toplum iizerindeki etkisi
¢ok olumsuz oldu. Oncelikle alim giicii diistii. Maaslar, fiyatlar ka-
dar hizli artamayinca halk her gegen giin fakirlesti. Ozellikle sabit
gelirliler ve emekliler, gida ve fatura 6demekte zorlanir hale geldi.
Aragtirmalara gore ¢alisanlarin biiyiik bolimii maalesef yoksul-
luk sinirmnin altinda yasam miicadelesi vermektedir. Yiiksek enf-
lasyon, gelir dagilimini da bozdu ¢iinkii varlikli kesim kendini
dovize, altina yatirim yaparak korurken, dar gelirli TLye mahkim
olup enflasyon karsisinda ezildi. Bir diger 6nemli sonug, piyasada
belirsizlik ve giivensizlik ortami olugsmasidir. Fiyat istikrarsizlig
nedeniyle esnaf malini satmakta, tiiketici ise alim kararinda tered-
diit yasadi. Ornegin, “Bugiin almazsam yarin zam gelir” endige-
siyle insanlar temel ihtiyaglarini stoklamaya galisti, bu da déonem
donem market raflarinin bosalmasina yol agti. Firsatc1 isletmeci-
lerde tavan fiyat uygulamasi olmadigindan zam iistiine zam yaptu.
Enflasyon kontrolden ¢ikinca hiikiimet farkli 6nlemlere bagvur-
du: KDV indirimleri, ihracat sinirlamalari, hatta tanzim satis ca-
dirlar1 kurarak sebze-meyveyi ucuza satmaya ¢aligmak gibi gegici
careler denendi. Ancak bunlar kalic1 ¢6ziim getirmedi. Kisacas1
yiiksek enflasyon, halkin yasam standardini diisiiriip ekonomiye
olan giiveni sarsti, yatirim yapmayi, is kurmayi riskli hale getirdi.

Sorunlarin Arkasindaki Yapisal Nedenler: Neoliberal Poli-
tikalarin Etkileri

Giincel ekonomik sikintilar aslinda sadece son yillardaki
politikalardan degil, daha derin yapisal sorunlardan da kaynak-
laniyor. 1980’lerden itibaren Tiirkiyede uygulanan neoliberal eko-
nomi politikalar1 yani (serbest piyasa yanlisi, devleti ekonomide
kiigiilten, kiiresel sermaye hareketlerine a¢ik politikalar ) uzun
vadede bazi olumsuz sonuglar dogurdu.

Uretim Yapisinin Zayiflamasi: Neoliberal dénemde “bi-
rakiniz yapsinlar” yaklasimiyla devlet bir¢ok sektdrden ¢ekildi,
KiT’ler 6zellestirildi. “Kar getirmiyor” diye seker fabrikalari, siit
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fabrikalar1 satildi, tarim destekleri azaltildi. Bu durum ilk bag-
ta piyasay1 canlandirsa da (yalanci etki), zamanla Tiirkiye kendi
kendine yeten bir ekonomiden uzaklasti. Tarim iiriinlerinde bile
net ithalat¢1 hale gelindi. Sanayide katma degerli {iretim istenen
oranda artmadi. Ithal girdiyle iiretim modeli benimsendigi igin
her kur krizinde tiretim maliyetleri patladi. Yani ekonomik mo-
del, “ucuz doviz, bol ithalat” varsayimiyla kurulmustu ve TL deger
kaybedince bu model islemez hale geldi.

Disa Bagimlilik ve Kirilganlik: Neoliberal politikalar kapsa-
minda 1990’larda sermaye hareketleri tamamen serbest birakildi.
Bu, yabanci yatirimin 6niinii agsa da iilkeyi sicak paraya bagimli
kildi. Cari agigin finansmani igin siirekli dis borg ve portfoy yati-
rim1 gerekmekteydi. Yapisal olarak ihracat geliri ithalat faturasini
karsilamadig: i¢in her kiiresel dalgalanmada TLye giiven sarsil-
di. Ornegin ABD faiz artirdiginda veya risk algisi yiikseldiginde
Tirkiyeden sermaye ¢ikisi oldu, kur firladi. Kisaca ekonomi dis
riizgarlara karsi kirilgan hale geldi. Bu da yiiksek enflasyon ve fi-
nansal krizlere zemin hazirladi (1994, 2001, 2018 gibi krizlerin
temelinde bu kirilgan yapi vardz).

Gelir Dagilimi ve Sosyal Etkiler: Neoliberal donemde 6zel-
lestirmeler ve piyasa odakli biiylime, zengin-yoksul makasini ar-
tirdr. Elde edilen refah tabana yeterince yayilmadi. Ozellegtirilen
bazi kamu kuruluglarinda tekellesme sonucu fiyatlar tiiketiciye
pahali yansidi. Ornegin kamunun denetimde yetersiz kalmasi-
nin sonucu; elektrik dagitiminin 6zel sektére devri sonrasi fatu-
ralardaki stirekli artis, Piyasaya devlet karigmasin, goriinmez el
kendiliginden diizenler yaklagimi stratejik alanlarda halka yarar
saglamakta basarisiz oldu. Sonucta bugiin yiiksek enflasyon orta-
minda en ¢ok etkilenen kesim, giivencesiz isciler ve diigiik gelirli
hanelerdir. 2023 verisine gore Tiirkiyede yaklagik 20 milyon kisi
aglik sinirinin, 50 milyondan fazla kiside yoksulluk sinirinin al-
tinda yasamaktadir.
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Tiirkiye ekonomisinin yapisal sorunlari, neoliberal politika-
larin kontrolsiiz uygulanmasiyla derinlesti. Devletin ekonomideki
diizenleyici ve iiretici roliiniin azalmasi, her seyi piyasaya birak-
mak, kisa vadede biiyiime getirse de uzun vadede kirilgan ve ada-
letsiz bir yapr1 olusturdu.

Peki Ne Yapilabilir; Devletin Halk Yararina Ekonomiye Mii-
dahale Yontemleri

Tavan Fiyat Uygulamalar1: Temel ihtiya¢ maddelerinde fahis
tiyat artiglarini 6nlemek i¢in hitkiimet gegici de olsa fiyat tavani
belirleyebilir. Nitekim 2023’te ikinci el araglar sifirindan pahaliya
satilmaya baslayinca, devlet bir diizenlemeyle ikinci el oto fiyatini
sifir aracin liste fiyatinin tizerinde belirlemeyi yasakladi. Benzer
sekilde ekmek, siit, et gibi temel gidalarda da donemsel tavan fiyat
veya siibvansiyon uygulanabilir. Bu tiir adimlar enflasyonun halka
yansimasini sinirlamada kisa vadede fayda saglayabilir (6rnegin
Toprak Mahsulleri Ofisinin un fiyatini siibvanse edip ekmek fiya-
tin1 kontrol altinda tutmas: gibi).

Denetim ve Firsat¢ilikla Miicadele: Yiiksek enflasyon do-
nemlerinde bazi aracilar stok¢uluk yapip mal kithig: goriintiisiiyle
tiyat sisirebiliyor. Devletin piyasa denetimini artirmasi (goriiniir-
de degil gercekte), Hal Yasasi gibi diizenlemelerle komisyonculu-
gu seffaflagtirmas: gerekmektedir. Rekabet Kurumu da tekelci uy-
gulamalarla haksiz fiyat artisin1 engellemek i¢in devreye girebilir.
Kisacas: devlet, “serbest piyasa” diyerek kenara cekilmek yerine,
halki koruyacak aktif bir hakem rolii tistlenmeli.

Gida Siibvansiyonlar1 ve Tanzim Satis: Gida enflasyonuy-
la miicadelede hiikiimet dogrudan siibvansiyonlar uygulayabilir.
Ornegin Toprak Mahsulleri Ofisi, Et ve Siit Kurumu gibi kamu
kurumlar: gida iriinlerini piyasadan toplayip daha ucuza halka
satabilir. 2019da biiyiik sehirlerde kurulan tanzim satis noktalari,
tireticiden dogrudan temin edilen sebze meyvenin araci olmadan
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ucuza satilmasi fikrine dayaniyordu. Bu uygulama se¢im sonra-
sinda kalksa da, benzeri bir model kalic1 hale getirilebilir. Beledi-
yelerin Halk Ekmek fabrikalar1 da dar gelirliyi desteklemektedir.
Bu tiir mekanizmalarin giiglendirilmesi, piyasada 6zel sektdriin
asir1 fiyatlandirma yapmasini 6nler ve vatandasin temel gidaya
erisimini giivenceye alir.

Kamusal Uretim ve Stratejik Yatirimlar: Uzun vadede, dev-
letin yeniden {iretici role dénmesi gerekir. Ozel sektoriin girmek
istemedigi ama halk igin kritik olan alanlarda kamu yatirimlar:
yapilabilir. Ornegin giibre, tohum, enerji gibi alanlarda kamu fab-
rikalar1 kurulmasi hem diga bagimlilig1 azaltir hem fiyat istikrar
saglar. Gegmiste Stimerbank, SEK, EBK gibi kurumlar bazi temel
triinleri piyasadan ucuza sunarak denge unsuru olmaktaydi. Gii-
niimiiz kosullarina uygun olarak kooperatiflesme desteklenip ka-
munun ortak oldugu iiretim tesisleri kurulabilir. Kamusal iiretim,
rekabete engel olmayacak, piyasanin agigini kapatacak sekilde
planlanmalidir. Bir¢ok gelismis tilkede bile tarim siibvansiyonlari,
kira kontrolleri gibi uygulamalar vardir. Ozellikle de yiiksek enf-
lasyon ve kriz donemlerinde, halki korumak i¢in devletin gerekir-
se sisteme iyice girmesi sosyal devlet olmanin geregidir.
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GELECEGE YONELIK ADIMLAR

Gelecekte benzer ekonomik buhranlar yasamamak i¢in uzun

vadeli, veri odakli ¢oztimler gelistirmek sarttir.

Enflasyonla Kararli Miicadele: Fiyat istikrar1 icin Merkez
Bankasinin bagimsiz sekilde faiz kararlar1 alabilmesi ve enflasyon
hedeflemesi yapmasi gerekir. Ornegin 2023 ortasinda politika fai-
zi artirilmaya baglandiginda kurdaki artis bir nebze frenlendi, enf-
lasyon beklentileri hafiften diizelmeye basladi. Gelecekte bilimsel
para politikasi uygulanmaly; gerekirse faiz, kredi ve likidite aragla-
riyla talep ayarlanmalidir. Diinya Bankas: verilerine gore Tiirkiye
gida enflasyonunda diinyada ilk 5’te ve bu kabul edilemez.

Gelirleri Enflasyona Endeksleme: Asgari iicret ve emekli
maaslar1 basta olmak iizere sabit gelirliler i¢in otomatik enflasyon
ayarlamasi mekanizmalar1 gelistirilmeli. DISK-Ar arastirmas, as-
gari ticrete yil ortasinda yapilan zammin sadece 3 ayda eridigini
gostermistir. Bu nedenle {icret artis periyotlar1 yilda bir yerine 3-6
ayda bir veya enflasyon belirli esigi aginca otomatik olacak sekil-
de diizenlenebilir. Boylece yiiksek enflasyon donemlerinde halkin
alim giicli tamamen diismeden koruma saglanir. Ayrica vergi di-
limleri enflasyona gore giincellenerek maaglarin enflasyon karsi-

sinda net kayba ugramasi 6nlenmelidir.

Uretim ve Ithalat Dengesini Diizeltme: Veriler Tiirkiye'nin
son 10 yilda siirekli cari agik verdigini gosteriyor. 2022de cari
agik 48 milyar dolar ile rekor kirdi. Bu da doviz ihtiyacini arti-
r1p kuru zorlamaktadir. Coziim olarak yerli iiretimi tesvik edecek
yapisal reformlar gereklidir. Ornegin, tarimda kendine yeterlilik
hedeflenmeli: Stratejik tirtinlerde (bugday, aygicegi, seker, kenevir
vb...) lireticiye garanti fiyat ve alim destegi vererek ithalat azaltila-
bilir. Sanayide ara mali iiretimine odaklanip ithal edilen tiriinlerin
Tirkiyede iiretimi igin yatirim gekilebilir. Enerjide yenilenebilir
kaynaklara yatirim uzun vadede déviz ¢ikisini azaltacaktir. Ayrica
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teknoloji, yazilim, turizm gibi doviz getirici sektorler desteklen-
melidir. Bu adimlar dis dengeyi zamanla iyilestirerek kur istikra-
rina katki: sunar, enflasyon baskisini azaltir.

Vergi Adaleti ve Kamuda Tasarruf: Neoliberal donemde
vergi yiikii dolayl vergilere kaymasi halki ¢ok zorlamaktadir. Or-
negin KDV ve OTV’nin temel ihtiyaclardaki pay1 ¢ok yiiksektir.
Maliye politikas: veriler bazinda gozden gegirilip liiks tiikketimden
daha yiiksek vergi, temel tiiketimden diisiik vergi prensibiyle dii-
zenlenmelidir. Bu, hem enflasyon etkisini azaltir hem de gelir da-
gilimini diizeltir. Ote yandan kamunun harcamalarinda tasarruf
ve verimlilik saglanmasi gerekir. Israf niteligindeki harcamalarin
kisilmasi, kamu ihalelerinde seffafligin artirilmasiyla biitge agig:
kontrol altina alinabilir. Boylece para basma veya bor¢lanma ihti-
yact azalacagi icin enflasyonist bask: da diiger.

Sosyal Giivenlik ve Destek Aginin Gii¢lendirilmesi: Yiiksek
enflasyon donemlerinde yoksullagmay: veriler net ortaya koyuyor
(50 milyon kisiden fazla insanimiz yoksulluk siniri altindadir)
Bu durumda sosyal devlet mekanizmalar1 genigletilmelidir. Or-
negin aile destekleri, gida bankalari, 6grenciler igin burs ve ucuz
yemek imkanlar1 gibi hedefe yonelik siibvansiyonlar artirilabilir.
Bu adimlar toplumun en kirilgan kesimlerini korur ve ekono-
mik krizin yaratacag1 toplumsal tahribati azaltir. Ornegin 2022'de
baslatilan dogalgaz tiiketim destegi, elektrik faturalarinda diisiik
kademeye siibvansiyon gibi uygulamalar devam ettirilebilir; fakat
bunlar gecici degil kalic1 programlara dontistiiriilmeli ve gergek-
ten ihtiyag sahiplerini hedef almalidir.

Turkiyenin potansiyeli yiliksektir. Geng niifus, dinamik pi-
yasa, cografi avantajlar mevcuttur. Bu potansiyeli agiga ¢ikarmak
iin seffaflik, hesap verebilirlik ve liyakat ilkeleriyle ekonomiyi yo-
netmek gerekir. Devlet ile 6zel sektor arasinda dengeli bir isbirligi
kurulup, kriz donemlerinde devletin koruyucu, normal dénem-
lerde diizenleyici rol tistlendigi bir model benimsenebilir.
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Son 10 yildaki ac1 olaylardan dogru dersleri ¢ikarip halkin
refahini 6nceleyen politikalar uygularsak, Tiirkiye ekonomisi ye-
niden istikrara kavugabilir. Enflasyonun makul seviyelere indigi,
kurun oynakligini yitirdigi, genglerin gelecege umutla baktig: bir
donem i¢in atilacak her adim degerlidir. Bunlar1 halkin lehine po-
litika ve icraata doniistiirme gerekir.
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KITAP ARKA KAPAK YAZISI

inang krizleri, dini sapmalar, ideolojik catismalar ve ekono-
mik ¢okusler...

Bunlar gercekten birbirinden bagimsiz sorunlar mi, yoksa
ayni distinme biciminin farkh sonuglari mi?

Kurtulusun Paradigmasi; din, ideoloji ve ekonomi alanla-
rinda yasanan ¢ozilmeleri tek tek tarismak yerine, bu ¢6-
zilmeleri Ureten zihinsel gergeveyi sorgulayan kapsamli bir
arastirma calismasidir. Kitap, savunma yapmak yerine analiz
eder; slogan liretmek yerine kavramlarla konusur.

Eserde; inan¢ meselesi, ateist itirazlardan baslayarak felsefi
ve Kur’an merkezli bir zeminde ele alinir. Kur’an’in tek kay-
nak olarak yeterliligini ayetlerle agiklayip, hadis, mezhep ve
tasavvuf gelenekleri, tarihsel islevleri ve Kur’an’in tek refe-
rans konumunu nasil ikame ettikleri gerekgeleriyle, elestirel
bicimde reddedilerek kanitlarla degerlendirilir: Sag ve sol
ideolojiler, emperyalist ulus-devlet savaslari ve mezhep-si-
yaset iliskileri, ideolojinin bir diislince sistemi olmanin 6te-
sinde nasil bir iktidar aracina donistligi sorusu etrafinda
tarihsel 6rneklerle incelenir. Son bélimde ise kapitalizmin
tarihsel sertiveni ve Tirkiye ekonomisine iliskin veriler, ide-
olojik tercihlerle baglantili bicimde analiz edilir.

Kurtulusun Paradigmasi, okuyucuya hazir cevaplar sunmaz.
Dogrudan kaynaga dénmeyi, araci otoriteleri sorgulamayi
ve disinsel sorumluluk almayi 6nerir. Bu kitap, iyilestirmek
icin degil disindirmek icin yazildi.

Cunkl gercek donlisiim, once zihinde baslar.
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